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Abstract 
One of the important issues in religious epistemology is the influence of episte-
mological foundations on theology. Differences in epistemological foundations 
have played a role in the multiplicity of religions. This article seeks to prove the 
claim that each epistemological method provides a form of theology and that 
comprehensive theology depends on a comprehensive understanding of the reli-
gious knowledge. In this research, at the beginning, the keywords of research, 
e.g., religion, epistemology, and religious knowledge are defined, and then the 
methods of religious knowledge such as rational knowledge, innate and mystical 
intuitive knowledge, revelatory knowledge and narrative knowledge (obtained 
from books and traditions). The findings show that the highest level of religious 
knowledge is obtained from revelation, and such knowledge is specific to the 
prophets and special saints of God, whose knowledge is from God and the direct 
observation of truths. However, other methods in religious knowledge each bring 
us to a level of theology, and everyone's theology is influenced by his epistemo-
logical method, and a perfect religious knowledge is obtained through a combi-
nation of reason and mysticism and contemplation in the book and tradition. 
From the ontological point of view, religion is an existential truth with many di-
mensions and one-sidedness prevents the attainment of the whole truth and is 
one of the reasons for the emergence of religious pluralism. 
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Extended Abstract 
1. Introduction 
One of the important issues in the episte-
mology of religion is understanding the 
impact of epistemological foundations on 
theology which makes us think carefully 
about the epistemological foundations of 
various theologians. This is due to the di-
versity of valid methods of epistemology 
for every scholar. This article seeks to 
prove the claim that a comprehensive ap-
proach to the correct methods of theology 
leads to a comprehensive religious 
knowledge. Therefore, this study tries to 
investigate the issues of religion, episte-
mology and religious knowledge, methods 
of religious knowledge such as rational 
method and innate and mystical intuitive 
method, as well as revelatory and narrative 
method (obtained from books and tradi-
tions). 

2. Method 
In the present study, the library method 
has been used. In this sense, the documen-
tary method has been used to collect data 
and the data were analyzed through a de-
scriptive-analytical method. 

3. Results 
Different epistemological attitudes in reli-
gious knowledge have led to differences in 
theology and the emergence of numerous 
religions and sects, and sometimes the co-
existence of their followers. Any under-
standing of religion based on a solid foun-
dation is more justifiable since the truth of 
religion from the ontological point of view 
is a divine thing and has dimensions and 
levels, and human beings - except the 
prophets and messengers who face the 
revelation of this truth – adopt this truth 
with their own different epistemological 
tools. Hence, in the foundations of episte-
mology, those who consider only reason as 

the criterion of knowledge and discredit 
other methods, those who consider only 
innate and mystical intuition as the basis 
of knowledge of the truth of religion, and 
those who are content with prerequisites 
and insist only on the appearances of reli-
gious teachings, each consider one aspect 
of the truth of religion, insist on the one-
sidedness of this knowledge and invalidate 
and ignore the other aspects of this pro-
found truth. 

Therefore, everyone's theology is based 
on his epistemological foundations of reli-
gion, and this difference of understand-
ings leads to the emergence of different 
types of religious knowledge which may 
cause division in religion. However, other 
emotional and socio-political factors are 
also influential in this regard. 

4. Conclusion 
As a result, there are three valid sources in 
religious knowledge (especially in Islam): 
the book, the definite tradition, and ex-
plicit reason. In other words, God Al-
mighty, who is the sender of the true reli-
gion, has authenticated the appearances 
of the book, and the appearances of the 
book (the Qur'an) have authenticated the 
definite tradition and explicit intellect. 
Therefore, using reason, as the key to un-
derstand religion, innate intuition and in-
nocent mystical intuition (which is ob-
tained through sincerity in the service of 
God), it is possible to understand the heav-
enly truth and learn the right way of gain-
ing faith and doing righteous deeds. It is 
then that the difference in knowledge will 
cause the unity of theologians. Therefore, 
the truth is that to achieve a comprehen-
sive religious epistemology, one must 
combine intellect, intuition, the Qur'an 
and Sunnah in four epistemological ways, 
and become the founder of a transcendent 
wisdom in theology, because the Qur'an, 
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mysticism, proof and tradition are insepa-
rable and the religious knowledge is per-
fect when it begins with thought and goes 
on considering pure Islamic mysticism and 
a deep understanding of the Qur'an and 
Sunnah. 
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 چکیده
ینی  شناسی  معرفت  در  مهم  مسائل  از  یکی ین  در  معرفتی   تاثیرمبانی  د ت،  شناسی  د لاف   اس   در   واخت

یان درکثرت معرفتی مبانی ین.  است داشته نقش مذاهب کثرت ویژه به اد   این  اثبات پی  در مقاله ا
دعا  ین   از   ای  گونه   معرفتی،  های   روش   از  هریک   که  است  م دو   می  دست  به  را  شناسی   د ین   ده   د

ینی  معرفت  درست   روشهای  به  جامع  نگرش   رهین   جامع،   شناسی  ین   در .  است  د   ابتدا   ،   پژوهش  ا
د یف،  دینی  معرفت  شناسی،  معرفت  -  دین  مانند؛  تحقیق  های  واژه   کلی   معرفت   های  روش  سپس  تعر

ینی د؛ د   یعنی  نقلی معرفت و  وحیانی معرفت  عرفانی،  و  فطری  شهودی  معرفت  عقلی، معرفت مانن
ین   که   معرفتی  ده   بررسی   آورد،   می  دست   به   سنت   و   کتاب   از   شناس   د ت،  در .  است  ش   این   نهای

ین   عالی  که   شد  حاصل  نتیجه ینی  معرفت   یمرتبه   تر   شود؛   حاصل  وحی  راه   از  که  است   معرفتی   د
یژه که ولیای  و   انبیاء   و ده   و  خدا  جانب   از   علمشان که  خداست   خاص   ا یق   یواسطه  بی  یمشاه   حقا

ت؛  ینی   معرفت   در   بشری   های   روش  سایر   اما   اس ین   از   ای   مرتبه  به   مارا   کدام   هر  د   می   شناسی   د
ین  و رسانند ت  وکمال  اوست   معرفتی  روش از  متاثر   هرکس  شناسی  د   و  عقل  تلفيق  در   دینی  معرف

د   و   قطعی  سنت   و  درکتاب   تعمق   و   عرفان و   آن   نصوص   به   تعب ین   که   چرا  است،  د   هستی   نگاه   از   د
ومراتب  و   ابعاد  ذو   وجودی  حقیقت  یک  شناختی    تمام   به   یابی   دست   مانع   نگری  یکسو  و   است   ذ

ینی کثرت  پیدایش ازاسباب  یکی  و  حقیقت  ذهبی  و  د  . است م

دواژه ها:   کلی
ین، شناسی،   معرفت   معرفت د

ینی، ینی معرفت   روشهای  د  . د
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وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا  د

 تاثیر مبانی معرفت شناسی در معرفت دینی . بداشتیعلی اله

 مقدمه
الب   ن مختلف می یابیم که غ ا اریخی در ادی ا بررسی ت ب

ان از  ن الهی پس از درگذشت و رحلت پیامبرانش ا ادی
و   ه  شد انشقاق  ار  دچ ن  ادیا ن  آ ن  پیروا ن،  آنا ان  می

از  هریک  که  آوردند  پدید  متعدد  مذاهب  و  ا  ه نحله 
دین  آن  حقیقت  تمام  را  خود  مذهب  ا،  ه نحله  ن  آ

انکه  دانسته و سایر مذاهب را منحرف م ی دانند. چن
ن   ن ادیا با انی در ملل و نحل، در تقسیم صاح شهرست
ن   انا مسلم و  مسیحیان  ن،  ا یهودی ن،  زرتشتیا انند؛  م

که:   نویسد  ن  "می  ا یهودی فرقه،  اد  هفت به  ن  زرتشتیا
به    71به   ن  مسیحیا ان  نصرانی و  و    72فرقه  فرقه 

به   ن  انا )شهرستانی،   73مسلم شدند  تقسيم  فرقه 
س"(19:  2001 ان  ایش اره .  درب را  خنش  ان  ان مسلم ی 

بوی می کند: »ستفترق أمتي على   مستند به روایت ن
انی،   )شهرست فرقه«  بعين  وس جدای  20:  2001ثلاث  (؛ 

در  امروزه  آنچه  حديث،  این  ادرستی  ن و  درستی  از 
ای   ادع و  مذاهب  و  ان  ادی کثرت  بینیم  می  ن  ا جه
حقانیت   ار  انحص ا  بعض و  مذهب  و  دین  هر  انیت  حق

ان ه دانستن غیر خودش  است.  و گمرا

چه   که  است  این  است،  م مسئله  ا  اینج در  آنچه 
معرفت   و  دینی  فهم  كثرت  سبب  معرفتی  عوامل 

ن  دینی و در نتیجه ا ی پیدایش مذاهب مختلف در ادی
م شده است، اگرچه عوامل غير معرفتی   از جمله اسلا
مذاهب   پیدایش  در  نفسانی  و  اسی  سی انند عوامل  م
ا   سخن م اما  است،  ه  نبود تأثیر  بی  دینی  ای  ه فرقه  و 
بارت   ع به  و  معرفتی  عوامل  در  بحث  اله  مق این  در 
و   دین  فهم  در  شناختی  معرفت  انی  مب أثير  ت دیگر، 

 رفت دینی است. مع

ما این است که دین    پیش فرضدر این پژوهش   
اختی امر واحدی است یعنی آنچه   ه هستی شن ا از نگ
ن   برا پیام مجموعه  حتی  برش  ام پی بر  ن  بحا س خدای 
ا   ب تب  مرا ذو  واحد  حقیقت  یک  است  ه  فرستاد فرو 
آملی   جوادی  الله  آیت  است. چنانکه  ان  یکس جوهره 
عقل   حتی  ا  ی بشری  عقل  ا  آی که  سوال  این  اسخ  پ در 

اخ شن هستی  بعد  در  بوی  ا  ن ی دارد  سهمی  دین  تی 
هستی   منبع  که  است  آن  حق  که  نویسد  می  خیر، 

و   است  الهی  ازلی  علم  و  ه  اراد ط  فق دین  اختی  شن
ناحيه همه از  آن  محتوایی  فروع  و  اصول  خدای  ی  ی 

ن حکم   ن تعیین می شود و عقل آدمی فاقد شأ ا بح س
آملی،   )جوادی  است.  ن  داد دستور  و  ن  : 2007کرد

أمین  39 (. همو در ادامه می نویسد که تصور اینکه ت
اشد   بخشی از محتوای دین به پیامبر تفویض شده ب

ه و علم ازلی الهی تعیین کننده  ی محتوای برخی  و اراد
ا   ی و  )ص(  اکرم  بی  ن به  را  ن  آ بلکه  باشد،  ن م  ا احک از 
محال   اشد  ب کرده  واگذار  لسلام  ا علیهم  هدی  ائمه 

آملی،   )جوادی  اولا؛  45:  2007است  اینکه  نتیجه   .)
ازل شده است یک حقیقت واحد   آنچه از سوی خدا ن
امر واحدی   شناختی  هستی  ه  ا نگ از  دین  یعنی  است 

طول   در  ان  وادی ن  است  هما ظهور  مراتب  اریخ  ت
و   عصری  هر  ا  ب اسب  متن که  اند  ه  بود واحد  حقیقت 

بیین شده اند.  غ و ت اء ابلا بی ط ان  مصری توس

ن هم به   ا انيا، اختلاف مذاهب در بین پیروان ادی ث
ه   شد پذیرفته  تاریخی  خارجی  حقیقت  یک  ن  عنوا

 است. 

ن آنکه   بانی معرفتی این کثرت است بدو ا از م سوال م
اره  ارزش  ی  درب مذاهب  از  یکی  ادرستی  ن یا  درستی 

ا این نکته را می پذیریم که هر   اشیم، ام ه ب داوری کرد
اشد   ب بتنی  م استوارتری  انی  مب بر  که  دین  از  فهمی 
اینکه چرا   نتیجه  است.  تر  پذیرفته  و  تر  ابل توجیه  ق
ن بشری عرضه شد،   ا این حقیقت واحد وقتی بر اذه

سیاسی   اغراض  و  انی  نفس عوامل  از  ارج  و  خ متعدد 
 متکثر شد؟ 

ه در این مقاله این است   ارند ا ی نگ فرضيه و مدع
هر   اختی  شن معرفت  بانی  م و  معرفت  ای  روشه که 
آل در معرفت   الم کس در فهم و تفسیر وی از دین و ب
اید   ا چند مسئله ب اثیر مستقیم دارد. در اینج دینی او ت

 بررسی شود

و  1 کدامند  آن  منابع  و  دینی  معرفت  های  ش  رو  .
ا چه میزان است؟  ابع و روشه بار هریک از من  اعت

اثیری در معرفت دینی دارند؟ 2 انی چه ت  . این مب

ای   ای واژه ه پیش از ورود به بحث لازم است معن
ان کنیم:   کلیدی را بی
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معرفت شناسی  1
(Epistemology) 

ابتدا،    است  لازم  شناسی  معرفت  تعریف  برای 
معرفت  اصطلاحی  ای  از   را  معن یکی  کنیم؛  ان  بی

اب   ب در  مشهور  اریف  اور   معرفتتع »ب که  است  این 
الی،   )فع شود؛  می  نامیده  معرفت  موجه«  ادق  ص

و  83:   2000 شناسی (  از   معرفت  ای  رشته  برای 
ا   آنه ع  موضو که  است  شده  وضع  فلسفی  العات  مط
ان معرفت،   امک ن  آ ائل  مهمترین مس و  است  معرفت 

بار  بانی و میزان اعت اهیت و حدود معرفت بشری، م م
املين،   )ه است.  ا  ه ن  آ انند  م و  معرفتی  ای  اه ادع

 (29، ص 2000(؛ )فعالی،  1، ص 1996

 دین: 2
ش   ای اطاعت، انقياد، جزا و پادا دین در لغت به معن
ن   بحا س خدای  از  اطاعت  و  اعتقاد  است؛  ه  آمد

)ابن  جوهره  است...  الهی  ان  ادی در  داری  دین  ی 
ارس،   انی،    -(2008ف اصفه ه  1992)راغب  ا نگ از  دین   .)

اختی مجموعه ای از آموزه های الهی است   هستی شن
ط   توس و  آمد  فرود  امبر  پی بر  خداوند  سوی  از  که 

آیه الله  ان  ه است. به بی بیین شد م ت بر برای مرد ام پی
اختی جعل الهی  ه هستی شن ا گ جوادی آملی، دین از ن
دین   که؛  نویسد  می  دین  تعریف  در  چنانکه  است. 

فقهی و حقوقی   مجموعه ای از عقاید، اخلاق، قوانین 
احیه  اری  است که از ن ی خداوند برای هدایت و رستگ

مجعول   و  مصنوع  دین  پس  است  ه  شد تعيين  بشر 
محتوای   و  فقهی  قوانین  که  ا  معن این  به  است.  الهی 
ن   هما کند  می  جعل  و  تشریع  خداوند  را  ن  آ حقوقی 
گونه که محتوای اخلاقی و اینکه چه اموری جز اصول  

ا ب مجموعه  این  ادی  س  اعتق اقد ذات  طرف  از  نیز  شد 
 (. 19: 2000الهی تعین می گردد )جوادی آملی، 

ن   پژوها دین  اصطلاح  در  معرفتی  ه  ا نگ از  دین 
اختی   روانشن ه  ا نگ از  برخی  دارد؛  اری  پرشم انی  مع

ایجانی،   آذرب و  52:  2015) اجتماعی  منظر  از  برخی  ( و 
همه  و  نگریسته  ن  آ به  تر  امع  ج اهی  نگ از  ی برخی 

ادی،   اعتق جهت  از  را  ن  آ اعی  اجتم و  فردی  ن  شئو

اند.   داده  قرار  توجه  مورد  حقوقی  و  ادی  عب اخلاقی، 
می   الميزان  در  دین  تعریف  در  بایی  باط ط علامه 
که   است  علمی  ارف  مع از  ای  زنجیره  »دین  اید:  فرم

بایی،   باط )ط دارد«  پی  در  را  عملی  ارف  :  1997مع
منظر  347 از  دین  تعریف  در   ، دیگر  ای  ج در   .)

ن قرآ منطق  نظر  از  »دین  نویسد:  می  یک  اجتماعی   ،
اج  ن  انسا که  است  اجتماعی  زندگی  ش  به  رو تماعی 

است«   ه  نمود اتخاذ  زندگی  ادت  سع أمین  ت منظور 
بی بایی،  باط ا:  )ط می  24ت مختصر  ارتی  عب در  و   )

بایی،  باط )ط است  زندگی  ش  رو ان  هم دین  اید؛  فرم
ا:  بی بلاغه در 27ت آیت الله منتظری در شرح نهج ال  )

می   معرفته«  الدين  »اول  ان  مومن امیر  سخن  شرح 
است که   مقرراتی  و  امه  برن از  ارت  عب دین  اید: که  فرم
ه   شد تعيين  بشر  افراد  هدایت  برای  خدا  طرف  از 

)منتظری،   ج  2001است.  اس  120:  1،  اس بر  ن  ایشا  .)
رادارای   دین  ان،  انس وجود  مرتبه  می  سه  مرحله  سه 

دین   فروع  سوم  اخلاق،  م  دو اید؛  عق اصول  اول  داند: 
ان   م. )هم ا .121و    120، ص  1، ج  2001و احک در تعریف    (

ای از  امور دیگر  برخی  به  دین  که  است  ه  آمد ن  ا ش
ذات   ا  ب اتنگی  تنگ باط  ارت که  شود  می  گفته  س  مقد

ان را پاسخ می دهد  ن دارد و خواست معنوی انس ا انس
)منتظری،   کند  می  سیراب  را  او  در 33:  2006و  و  (؛ 

صورتی   در  چیزی  چنین  ا  م نظر  به  است  ه  آمد ادامه 
اشد.   ب شده  ازل  ن خداوند  انب  ج از  که  است  حق 

ا اختی  )هم روانشن ی  جنبه  بیشتر  تعریف  این  در  ن( 
م   ویلیا تعریف  راستای  در  و  است  ه  شد توجه  دین 

ات،  جیمز است که می  حساس ارت از ا ب نویسد: دین ع
الم   ع در  که  هاست  ان  انس شخصی  تجارب  و  ال  اعم
ن   ا که خودش ای  گونه  به  افتد  می  اتفاق  ن  شا ایی  تنه

ا آنچه امر الوهي تلقی می اط ب ب ابند می  شود،را در ارت ی
ایجانی،   آذرب این  52:  2015) در  جیمز  است  گفتنی   .)

وی   انکه  چن دارد  دینی  ات  حی به  نظر  بیشتر  تعریف 
و   اسی  احس ای  ه به  به جن ناظر  را عمدتا  دینی  ات  حی

انی،  آذربایج ( عقلی  اد  ابع نه  داند،  می  دین  عاطفی 
در 54:  2015 که  است  وجهی  چند  امری  دین  پس   .)

ه و اخلاق و عمل تجلی پی  دا می کند. عقید
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 معرفت دینی: 3
معرفت دینی واژه ای مرکب از معرفت و دین است؛  
و   دین  یک  بان  مخاط که  است  معرفتی  آن  و 

دین   ن  آ از  که    دارندخردمندان  است  فهمی  ن  آ و 
الی،   )فع آید  می  دست  به  دین  منابع  به  امراجعه  ب

دینی    - (.  274:  2000 معرفت  تعریف  این  بنای  م بر 
آن دین است  ع و متعلق   معرفتی است که موضو

و   واقع  در  کسی  دینی  معرفت  بنا  م این  بر  و 
سه   وی  معرفت  که  است  دینی  معرفت  حقیقت 
اشد.   ب داشته  توجيه را  و  صدق  و  باورمندی  ی  مؤلفه 
اوری که صادق و توجیه پذیر نیست   ا این تعریف، ب ب
ایی   ه به گزاره  اور  ب یعنی  نیست،  معرفت  درحقیقت 
منطقی   اصول  ا  ب و  دارد  اذب  ک وهمیات  در  ریشه  که 

این  ت نیست.  معرفت  واقع  در  نیست،  پذیر  وجیه 
اید   اوری را ب اید درست است، یعنی ب م ب ا سخن در مق

ا در  اشد، ام امید که دارای سه مؤلفه فوق ب معرفت ن
که   تعریفی  و  است  این  از  فراتر  سخن  تحقیق  ام  مق

در  اگربتواند  اند؛  ه  کرد ارائه  فوق  ان  شناس معرفت 
ا ب ادق  ص تجربی  علوم  ای  ه گزاره  ن  ا م  بی علو در  شد، 

است   مشکل  قدری  اسی  شن دین  در  ویژه  به  انی  انس
تب است و متون دینی هم   ن دین حقیقتی ذو مرا چو

هستند.   مراتب  ذو  ایقی  اری    -حق پرشم ات  روای
اره  ن  درب ه است. امیر مؤمنا ی عمق حقیقت قرآن آمد

يدرك   لا  بحرا  و  توقده  بوا  يخ لا  ا  »سراج فرمودند: 
می  جملات  این  شرح  در  خویی  الله  آیت  قعره...«. 
جديد   غض  انه  و  معانيه  تنهي  ن لا  القرآ ن  »ا نویسد: 

ا:   ت بی  خویی،  )موسوی  القيامه«  م  يو ن  22إلى  قرآ  ،)
که   است(  معانی  ای  انته بی  س  ن  )اقیانو آ انی  مع

ن می   ای تازه بیرو انی ندارد و تا روز قیامت گوهره ای پ
در  ن عقل را  پژوها دین  الب  غ که  است  گفتنی  دهد. 

غ  معرفت دین باح عقل به سرا ا مص بر دانسته وب ی معت
ن دینی می روند و عقل راکاشف حقایق دینی در  متو
توجه   اید  ب ا  ام دانند،  می  ام  احک و  اخلاق  ادات،  اعتق

ن نیست. از این  ا ان از دین یکس داشت که فهم همگ
ا  ب داریم  دینی  مجتهدان  و  ن  مفسرا دین  در  رو، 

ا؛ پس اگر بخواه اه ه یم تعریف  اختلاف در آراء و دیدگ
دارای   که  امری  بر  را  جهّ«  مو ادق  ص »باور  به  معرفت 

اطن   ب و  باطنی؛  و  دارد  اهری  و ظ است  ار  بسی تب  مرا
امری   صدق  کنیم،  منطبق  و...  دارد  اطنی  ب ن  آ
ان علی   م امیر بی ان که در کلا تشکیکی خواهد شد. چن

اره  درب ع(  قعره«  ) يدرك  لا  »بحر  است:  آمده  ن  قرآ ی 
است   عمیقی  ای  دری نمی  قرآن  آن  قعر  به  ن  انسا که 

تمام مراتب   ا کند به  رسد یعنی؛ کسی نمی تواند ادع
ن نیست   ا چنا و حقیقت قر آن دست یافته است، ام
انکه   اشیم. چن ه ب ن منع شد که از تعقل و تفکر در قرآ

اره  ادی درب ات زی ن آمده است:  آی ی تعقل و تفکر در آ
.« )سوره   . ا. الهُ ا أقف م على قلوبهِ ن أ لقرآ ن ا »أفلَا يتَدبرّو

آیه   ا  24محمد،  آی کنند.  نمی  اندیشه  قرآن  در  ا  آی  .)
این  در  پس  اند؟  ه  اد نه قفل  ن  ایشا قلبه بر  )مگر( 
اره   کن در  ان  مبتدی ا  ام شد،  اور  شن اید  ب عمیق  ای  دری

م  ان  و غواص کنند  می  شنا  آب  ای  ن،  ه آ اعماق  در  اهر 
همه  بر  شناگری  که  الی  ح است.  در  ادق  ص ان  آن ی 

م و کتاب مقدسی مانند قر  پس اگر دینی مانند  اسلا
حقیقت   و  است  عمیق  و  پهناور  ا  دری ن  همچو که  ن  آ
تب تشکیکی است، معرفت   انند وجود دارای مرا ن م آ
ن نیز ذومراتب و تشکیکی خواهد بود و هر معرفتی   آ
اشد   ب منطبق  حقیقت  این  مراتب  از  ای  مرتبه  بر  که 
ن   قرآ بود.  خواهد  ادق  ص به  مرت ن  آ در  معرفت  ن  آ

اهری دا ش  ظ اص خود م حكم خ رد و باطنی، و هر کدا
اره  ان در ب ال، خدای سبح ن کریم  را دارد. برای مث ی قرآ

واقعه،   )سوره  لمطُهرّونُ«  ا الا  يمَسّهُ  »لا  اید:  فرم می 
اط  79آیه   استنب را  فقهی  حکم  این  آن،   از  ن  ا فقیه  )

جایز   وضو  بدون  قرآن  ا  ب بدنی  اس  تم که  اند  ه  کرد
مقابل 76نیست )منتظری:   در  در   (  ن  مفسرا برخی   ،

اک   پ ا  تنه را  قرآن  حقیقت  که  اند  نوشته  آن  تفسیر 
ابند   ی می  روحی  و  جسمی  ای  ه آلودگی  از  ن  ا شدگ

بایی، باط و 142:  1997)ط )فقهی  گزاره  دو  هر   .)
در  که  ای  مرتبه  دو  در  ا  ام هستند،  درست  تفسیری( 

به  اهر و دیگری، در  طول هم هستند یکی در مرت ی ظ
به  در مرت است  ممکن  اور  ب دو  اینکه  نتیجه  اطن.   ب ی 

اینکه   بر  مشروط  باشند،  موجه  و  صادق  به  مرت دو 
باشند.   نقيض هم ن

اسی   شن دین  و  متفاوت  افراد  اسی  شن دین  پس 
بر   مبتنی  اینجاست که    فهم هرکس  است.  دین  از  او 
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 تاثیر مبانی معرفت شناسی در معرفت دینی . بداشتیاله علی

اختلاف   ا  اختلاف    فهم هاب این  و  هستیم  فهم  مواجه 
ودر   ها دینی  معرفت  متفاوت  ای  ه گونه  که  است 

وجود  به  را  ن  ا ادی در  ا  ه مذهب  و  ا  ه مکتب  نتیجه 
عوامل   شد  اره  اش که  گونه  ان  هم اگرچه  است؛  ه  آورد
اسی اجتماعی دیگر نیز در این مسئله   انی و سی نفس

ه اند.   موثر بود

روش ها و منابع در معرفت  4
 دینی:

ا بررسی می شود:  در این بحث مهمترین آنه

 عقلی: 4.1
معرفت   جمله  از  معرفت  در  ا  روشه مهمترین  از  یکی 
ا   ب است.  عقل  ن  آ منبع  که  است  عقلی  روش  دینی، 
ا   اور می کنیم ب اسیم و ب عقل است که خدا را می شن
فردی   زندگی  در  ا  وجود راهنم ضرورت  که  است  عقل 

و   یابیم  می  را  اجتماعی  در و  شناسیم  می  را  بر  ام پی
اسی همین بس که   اه عقل در دین شن ایگ اهمیت و ج
می   ای  حکیمانه  حکمت  در  اسلام  گرامی  بر  ام پی
لا   لمِنَ  دينَ  ولا  لعقلِ  ا ب كلهّ  الخيرُ  يدُركُ  ا  »انمّ اید  فرم

حرانی،   به  شع )ابن  لهَ«،  خیری  54:  2003عقلَ  هر   ،)
ا عقل به دست می آید و کسی که عقل ندارد، دی ن ب

ندارد یعنی ؛ روش درستی در زندگی ندارد و در جای  
خرةِ   الا ارةٌ  عم و  عمارةٌ  خراب  بکلُِّ   : اید فرم می  دیگر 

)مجلسی،   فرو  95:  1982العقل  ن  اختما س هر  برای   )
خاصی سازی  نو  ای،  ادانی ریخته  آب ازی و  نوس است،  

اس   اس عقل  یعنی  پذیرد؛  می  صورت  عقل  ا  ب آخرت 
آخ ادی  آب رت است؛ و ...؛ اما عقل  معرفت و عمران و 

رسول  از  چنانکه  دارد.  مختلف  تب  مرا ن  آدمیا ای  ه
نٌ   معاد اس  لن »ا است  شده  گزارش  م  اسلا گرامی 

ه« )کلینی، َّهبَِ و الفضَّ لذ نِ ا اد (  422:  15، ج  2008،کمَع
ای   ه ار  عی با  )و  ن  اگو گون ها  معدن  ن  همچو ا  انه انس
ای طلا و نقره؛ و این   مختلف( هستند مانند معدن ه

ثمره گون شناختی،  نظرهستی  از  عقل  در اگونی  آن  ی 
نیز   دین  فهم  جمله  از  حقایق  و  اء  اشی عقلی  معرفت 

ابراین اگر پذیرفتیم معرفت بعضی  اهر می شود؛ بن ظ
عقل   ا  ب خدا  اخت  شن مانند  دینی  اهیم  مف و  ایق  ازحق
عقل   بر  مبتنی  داری  دین  اساس  پس  شود،  می  از  آغ

وحیانی ا  ی عرفانی  شهود  ا  ب اگرچه  نقل    است؛  ا  ی و 
چه   گر  دیگر،  سوی  از  گردد؛  می  وکامل  أیید  ت صحیح 
ا   ب ا  ام شوند  می  تحصیل  نیز  شهود  ا  ب ایق  حق بعضی 

بدیهی  گردند.  می  ومستدل  تایید  ا  ی فهمیده،  عقل 
ا، عقل به معنای هستی   است که مراد از عقل در اینج
معرفت   جهت  از  عقل  بلکه  نیست،  آن  اختی  شن

باطل  و  حق  مدرک  که  است  اختی  شر    شن و  خیر  و 
معرفت،   منابع  از  یکی  دینی  معرفت  در  پس  است. 

معرفت    عقل در  معتبر  های  ش  رو از  یکی  و  است 
ایی   طباطب علامه  چنانکه  است.  عقلی  روش  دینی 

اهمیت   در  عقلی»ره«  شیعه    روش  نویسد:  می 
سه   معتبر  حجت  اسلامی  ارف  مع در  است  معتقد 

و   قطعيه  سنت  اب،  کت است،  صریح چیز    عقل 
بای باط  (. 42و   41: 2007ی، )ط

عقل،   به  معتدلانه  ه  ا نگ در  آملی  جوادی  اد  است
باح معرفت دینی می داند  اح و هم مص عقل را هم مفت

آملی،   ه  -(  52:  2007)جوادی  ا نگ که  است  گفتنی 
و   افراطی  ه  ا نگ دو  مقابل  در  عقل  به  معتدلانه 
دینی   معرفت  در  عقل  ه  ا جایگ در  دارد،  قرار  تفریطی 

ه هست:  ا  سه نگ

ه عقل  نگاه اول؛ نگاه تفریطی به عقل ا ، در این نگ
ن   وسلفيا تیمیه  ابن  است.   دین  به  ورود  ا مفتاح  تنه
بر   تیمیه  ابن  هستند.  ه  ا نگ این  ارز  ب نماد  وی،  پیرو 
ع   س ثبوت شر ان معتقد است عقل اسا خلاف متکلم

( وی  50:  1، ج  1991در نفس الامر نیست )ابن تیمیه،  
ع   با لسنة الات ات ا ای دیگر وی نویسد: »من علام در ج

ا ليس  و  و  کتاب  از  پیروی  ع،  با ات از  وی  مراد  لابتداع«، 
ش   رو نفی  ع  ابتدا نفی  و  است  سلف  اع  جم ا و  سنت 
تا:   بی  الشيخ،  آل  است ) ان  و متکلم ن  فیلسوفا عقلی 

ارح  29 وش سلفيه  معاصر  ن  عالما از  العثيمين  الح  ( ص
ات   اثب در  تنها  عقل  ار  اعتب گوید:  می  تیمیه  ابن  ار  آث

ج الح العثيمين،  و  35:  2007ود خدا پذیرفته است )ص
دین  48و   در  گرایی  ظاهر  و  جمود  به  ه  ا نگ این  (؛ 

ثمره  و  ه  امید حقانیت  انج در  گرایی  ار  انحص ن  آ ی 
و   افق  و من و جاهل  گذار  وبدعت  کفر  ام  اته و  خویش 

ی کسانی است که این تفکر را نپذیرفتند،  ... به همه 
درباره  تیمیه  ابن  انکه  حدیث  چن اهل  ان  الف مخ ی 
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 تاثیر مبانی معرفت شناسی در معرفت دینی . بداشتیعلی اله

در گرایی  اهر  ظ امان  گ نویسد: )پیش  می  م(  اسلا دین 
جاهل   ا  ام عملا  و  ا  علم الحديث  العلماء  الف  المخ ن  »ا

تیمیه،   )ابن  منافق«  ا  ج  1995وام که  81:  4،  انی  کس  )
ا   ی الفند  مخ عملی  ا  ی علمی  جهت  از  حدیث  اهل  ا  ب

ان را بیش از هر کس دیگر  ن آن ا منافق. چو اهلند ی ج
ان علم ویقین وطمانینه در دین می داند. )ابن   احب ص

ج  1995میه،  تی ا  26:  4،  راست همین  در  وی   .)
ن   آنا گرایی  خرد  جهت  به  را  ن  متکلما و  ن  فیلسوفا
که   نویسد  می  و  ه  داد قرار  خویش  مهری  بی  مورد 
م   آد ن  فرزندا ان  می در  ان  متکلم و  ان  فیلسوف ن  ا سخن
)ابن   است  حق  تکذیب  و  وباطل  حشو  همه  از  بیش 

ج  1995تیمیه،   خرد  24و    23:  4،  ضد  تفکر  بته  ال  )
احب   م در آثار غزالی ص الم اسلا گرایی فلسفی را در ع

پیشینه  و  الفلاسفه  افت  ته معروف  اب  در کت ن  آ ی 
ن   ان پیشین مسیحی مانند آگوستین و ایما سنت گرای
ارد   كگ كير  و  آنسلم  قدیس  انند  م وی  اخر  مت ن  ا گرای
قول   از  نصر  حسین  سید  چنانکه  کرد.  جستجو  اید  ب
تعقل   بعد  بیاورید،  ان  ایم »اول  نویسد:  می  آنسلم 

)نصر،   تكيه  194:  2006کنید  جهت  از  نیز  را  عرفا   .)
ت می  شهودی  معرفت  بر  ن  ا ط  ش تفری اهل  جزو  وان 

ان از عقل،   اب عقل به شمار آورد ،گر چه مرادش در ب
مولوی   انکه  چن است.  جزئی  عقل  و  استدلالی  عقل 

)مولوی،   گوید:  ص  1994می  اس659و    88،  پای  تد  (: 
تمکین   بی  سخت  چوبین  ای  پ  // بود  چوبین  ن  لالیا
مرد   دنیا  م  //کا کرد  م  ا ن بد  را  عقل  جزوی  عقل  بود«. 
بر   ان  عرف راه  ترجيح  در  دیگر  جای  در  کرد.  ام  ک بی  را 

ال  وص نور  بود  عارف  قبله  نویسد:  می  فلسفی  عقل 
لوی،    // بله عقل مفُلسِف شد خیال )مو  ( 881:  1994ق

کز   جوید  آن  عقل  خرد//  نی  اشد  ب عشق  الی  اب لا 
ن ص  ن سودی برد )هما  ( 892آ

گفتنی است که مولوی عقل لدنی و عقل قدسی  
 را می ستاید: 

مدارا   خوش   // کن  بر  ص جاهل  ای  ه سیاست  ا  ب
ه   ا نگ در  اینکه  نتیجه  ن(  )هما لدن  من  عقل  به  کن 

 
لامی انگلیسی شرق است که بعد ها  1 پایه گذار کالج اس وی   .

پاکستان( نام گرفت.  و   دانشگاه علیگره )هند 

الکن   دین  حقیقت  فت  ا دری از  عقل  ای  پ تفریطی 
 است. 

حمله   1 تاثیر  در  نصر  حسین  به  سید  غزالی  ی 
حمله  ن  فلسفه می نویسد: »روی هم رفته  آ ی غزالی 

فلسفه  کمر  که  بود  مؤثر  الم  قدر  ع در  را  ایی  مش ی 
 ( 35: 2006تسنن تشکست.« )نصر، 

اه عقل  نگاه دوم؛ نگاه افراطی به عقل ، در این نگ
ن دین تلقی می شود این تفکر مستلزم آن است   میزا
رو   بال  دن و  ط گشته  اق س استقلال خویش  از  دین  که 
تحت   بشری  عقل  که  را  آنچه  و  باشد؛  عقل  م  ا احک
و   محیطی  انی،  مک و  انی  زم شرایط  و  عوامل  برخی 
گذاشته   ار  کن زد،  از  ب سر  ن  آ پذیرش  از  ها  ن  آ انند  م

ا برخی  چنانکه  ن  شود.  روشنفکرا و  ان جدید  ز معتزلی
سید   سر  ن  آنا جمله  از  اند.  ه  داد آن  به  فتوا  دینی 

ادری  به ن  خا که    1احمد  بود  ه  عقید این  بر  وی  است، 
معیار  ا  ب ا  ه آن  ازگاری  س دینی  تعالیم  حقانیت  ملاک 
ن   ازگشت به قرآ اید از رهگذر ب بیعی است و ب عقل ط
ن   انه متو بیعت گرای ای سلف و نیز تأويل ط آموزه ه و 
ار افتد   بیعت سازگ ا ط دینی به گونه ای که با عقل و ب

و تجدد  ن  ا س بدین  و  افکند  ین  د به  نو  اهی  اصلاح    نگ
ابری،   )ص اد.  نه بنياد  :2005را  این 207 در  امل  ت ا  ب  )

عقل   وی،  ه  ا نگ از  که  رسیم  می  نکته  این  به  گزارش 
ه   شد لحاظ  دینی  الیم  تع حقانیت  ن  میزا بیعی  ط
ا   ی دین  ائل  مس از  ای  مسئله  عقل  اگر  یعنی  است؛ 
درک   را  شریعت  جزایی  ا  ی حقوقی  م  ا احک از  حکمی 

ا  ام شود؛  ار گذاشته  کن اید  ب نکردند   نکرد،  توجه  ن  اینا
ن است که   که حقیقت دین وسیع تر و خدا بر تر از آ
ابد   آن را در ی م حقیقت  تما آن محیط شود و  عقل بر 

يطُلع  لمَ   : اید فرم می  ع(  ( علی  ان  امیرمؤمن که  ان  چن
واجبِ   عنَ  ا  يحَجُبه ولم  صفتهِ  تحديدِ  على  لعقُول  ا

بده،   )ع به  1993معرفتهِ  خط دیگر، 49،  سوی  از   )
اری م و جزئیات دین، جنبه   بسی ا ی تعبدی دارد  از احک

در  عقل  پس  است،  ن  انسا بندگی  ن  آزمو یعنی؛ 
ن   ایی دارد که اینِ نقصا حقایق محدودیت ه معرفت 
ن   برا ج معارفی  ا  ب دینی  حقایق  به  بت  نس او  معرفتی 
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 تاثیر مبانی معرفت شناسی در معرفت دینی . بداشتیاله علی

بياء الهی عرضه می شود.  می گردد که به واسطه  ی ان
باب   اس و  علل  در  عقل را  دیگر،  سوی  م  از  احکا برخی 

چهار  ظهر  نماز  و  دورکعتی  صبح  از  نم ]چرا  ادی  ب ع
اعی   م حقوقی و اجتم ا رکعتی[ است و حتی برخی احک
می   آملی  جوادی  الله  آیت  که  ان  چن ندارد،  راهی 

به  مجاز  دین  ات  جزئی در  که  داند  می  عقل   : نویسد 
حریم   در  کلی  ای  ه زمینه  در  ا  تنه و  نیست  الت  دخ

دارد )جوادی   ه  را اسی  شن پس 59:  2007آملی،  دین   )
و   خداست  دین  جاعل  ن  چو نیست  دین  میزان  عقل 
خداوندی   جعل  به  شریعت  دیگر،  بیر  تع به 

بولیت پیدا می کند.   مشروعیت و مق

هم  نگاه سوم؛ نگاه معتدلانه عقل  ه  ا نگ این  در   ،
لت عقل در  اح، یعنی رسا اح دین است، هم مصب مفت
وتحقق عینی   دین  ات ضرورت  اثب هم  دین  ا  ب مواجهه 

اسی دین  اهیم اس ایق    1مف است وهم کشف و فهم حق
ا   »كلمّ اند  گفته  که  سخن  این  و  است  دینی  متون  و 
ع   لشر ع و كلما حكم به ا لشر حَكم به العقل حکم به ا

آملی، )جوادی  العقل«  به  همین  43:  2010حكم  در   )
الی برای معرفت عقلی و   رابطه است یعنی خدای تع

علمی  قرائن  و  شواهد  و  دلایل  اس  اس بر  که  فهمی 
اشد حجی ت داده است و بر این فهم مهر تایید می  ب

آملی،   )جوادی  و  51:  2010زند.  ا  ه فهم  اختلاف  و  (؛ 
اد   ارچوب یعنی مبتنی بر اجته ا اگر در این چ مکتب ه

اشد،  ب اسی  شن دین  در  صحیح  بانی  م و  صحیح 
اوت   متف ای  ه معرفت  س  اسا این  بر  است.  پذیرفته 
حاصل   دین  در  ای  به  مرت یعنی  تشکیکی  تفاوت  ا  ب

اس سرمایه  خواه د شد و خداوند هم هر کس را بر اس
ه   کرد ا  عط که  خردمندی  و  ش  هو و  عقل  از  وجودی 

بار  اعت ضمن  ه  ا نگ این  کرد؛  خواهد  اسبه  مح است، 
واقف   نیز  ن  آ محدودیت  به  عقل  حجيت  به  ن  داد

مقدمه  ن  ا ای پ در  ملاصدرا  انکه  چن ار است.  اسف ی 
ان کرد11:  1، ج  1990)ملاصدرا،   ه  ( بر این حقیقت اذ ع

الاخرة...   وعلم  اد  المع علم  و  الله  »معرفت  که  است 
هو  يقين،  ع  نو لك  ذ بل  البحت...  البحث  مجرد  ليس 
الم   بب اتصاله بع ثمره نور يقذف في قلب المومن بس

باز  به  علم  و  خدا  )شناخت  ارة...«  والطه س  القد

 
 

بحث   ا  ب صرفا  آخرت  ن  جها به  علم  و  ان  انس گشت 
علم   نوعی  آن  بلکه  آید،  نمی  دست  به  فکری  ای  ه

ی نوری است که خدا در قلب يقينی است و آن ثمره 
ا می   اکی ه س و پ الم قد بب اتصالش به ع مؤمن به س
اكم   آت ما  »و  شریفه  آیه  به  ن  ایا پ در  ملاصدرا  افکند(. 

آیه   حشر،  )سوره  ه...«  فخذو اد  7الرسول  استشه  )
اب   کت این  که  انند  بفهم ه  خوانند به  تا  است  ه  کرد
معرفت   آن،  ایت  نه نه  است  معرفت  آغاز  ار(  )اسف

را ایی  نتیجه    نه آورد.  دست  به  وسنت  اب  کت از  اید  ب
اس   اس و  ایه  پ عقلی  روش  و  بع  من اولین  عقل  اینکه 
برای   مستقیم  اه  گ معارف  این  است،  دینی  معرفت 

انند فهم وجو اصل می شود م امه عقل ح ی د خدا و اق
ات   صف از  ای  اره  پ فهم  و  او  وجود  ات  اثب برای  دلیل 
بوت او، فهم حکمت   بر و تصدیق ن ام بری پی ام خدا، پی

ایتمندی حیات و ضرورت حیات پس از مرگ  الهی و غ
شکر   به  حکم  انند  م اخلاقی  اصول  از  اری  بسی فهم  و 
ارفی که   ایر مع بیح ظلم و س منعم وتحسين عدل و تق

واسطه  به  کلی  و  الی  جم ا نحو  می  به  اصل  ح عقل  ی 
شود. نتیجه اینکه اختلاف در منزلت عقل در معرفت  
مذاهب   نتیجه  در  و  دینی  معرفت  تکثر  بب  س دینی 

 دینی می شود.

 :روش شهود فطری و عرفانی  4.2
مرتبه  اولین  انسانی،  معرفت  تب  مرا مجموعه  ی در 

عقلی   حصولی  معرفت  بر  مقدم  حتی  که  معرفت 
پروردگار  اهده  مش ن  آ و  است  فطری  شهود  است، 
لوا   ِّکم قا خویش واقرار به ربوبیت اوست »الستُ برب

ام اخلاقی  173بلی« )سوره اعراف، آیه   اره ای از احک ( پ
ا   لَهمَهَ »فاَ  : است الهی  فطری  ام  اله ن  قرآ ان  بی به  نیز 

شم )سوره  ا«  وتقويه ا  آیه  فجُورهَ برخی  8س،   )
پایه  ای  اوره ب ن  اینکه  متفکرا به  اور  ب مانند  را  دینی  ی 

دانند  می  فطری  را  دارد  از  نی الق  خ به  مخلوقی  هر 
معرفت   در  ه  را این  ارش  آث برخی  در  مطهری  اد  است
فطرت   را  آن  و  کند  می  معرفی  فطرت  ه  را را  خدا 

می و  امد  ن می  اس  حس خدا    ا وجود  اس  حس ا نویسد 
ن هست )مطهری،   ا  (. 41-31: 1996در انس
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وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا  د

 تاثیر مبانی معرفت شناسی در معرفت دینی . بداشتیعلی اله

حقایق   معرفت  ای  ه راه  از  یکی  ا،  راست همین  در 
که   ال  ح است.  انی  عرف شهودی  معرفت  هستی 

از  که  است  وجودی  حقیقت  یک  هم  دین  پذیرفتیم 
ه  ن از طریق  اراد ی الهی سرچشمه گرفته است می توا

اید   ب را  مسئله  این  ا  ام اخت،  شن را  آن  بی  قل شهود 
ا این معرفت در عرض معرفت عقلی   بررسی کردکه آی
ه   ا نگ از  هاست.  آن  طول  در  ا  ی هاست  ش  رو دیگر  و 

انی عرفانی  س مب ه، معرفت شهودی که بر اسا ارند نگ
بی و طهارت درونی از ا م  درست یعنی تهذيب قل ا وه

نفسانی  ای  هواه و  شیطانی  ای  ه وسوسه  و  انی  نفس
و   فطری  شهودی  معرفت  طول  در  شود  اصل  ح
خرد   وبی  سفيه  ان  انس که  چرا  است.  عقلی  معرفت 

ن خردمند به   از شهود م است؛ اما اگر انسا نیز محرو
ش استدلالی در تحصیل حقایق دینی، دل را   ای رو ج
ایق به دلیل   ایق ماورای طبیعی نماید. این حق آینه حق

آیینه بر  اند  نورانی  اموری  که  ه  اد م از  قلب  تجرد  ی 
معرفی   نور  به  را  کتابش  تعالی  خدای  تابد؛  ان می  اک پ
مبين   اب  کت و  نور  الله  من  جاءكم  قد  فرموده  و  ه  کرد

آیه   ه،  مائد ن  15)سوره  قرآ وصف  در  ان  مؤمن امیر  و   )
و   مصابیحه  أ  تطف نورلا  لكتابَ  ا عليه  »انزلَ   : فرمودند

 َ ظلم معه  ليس  نورٌ  و   . .. توقده يخبؤ  لا  ٌ سراج  ...«  ة
کتابی 460:  1993)عبده،   برش  ام پی بر  الی  تع خدای   .)

ش    روشنیرا فرو فرستاد که نوری است که   امو اش خ
نکند...   اش فروکش  شعله  که  است  چراغی  و  نشود 
حال   نیست...  ن  آ در  ظلمتی  هیچ  که  است  نوری  و 
کند   را منعکس  نور  این  که  خواهد  وار می  آینه  بی  قل
خدای   انکه  چن اید.  نم روشن  را  قلب  چراغدان  و 

نور  »الله  است.  ه  کرد معرفی  نور  را  خود  ن  ا بح س
می فرماید ادامه  در  و  الارض...«  و  »يهدى    السماوات 

ترُفعََ   أن  اللهُ  نَِ  أذ بیوت  ..فی  . اء  يشَ منَ  لنِورُه  الله 
ال«   الأص و   ِّ لغدُو ا ب ا  فيه له  بحّ  ويس اسمه  ا  فيه ويذكر 

ا  36و    35ی  ی نور، آیه)سوره  (. آری خدا نور است و ب
دارند،   را  نور  این  فت  ا دری ایستگی  ش که  ن  ا آن نورش 

ن   اذ خدا  که  هستند  انی  کس ان  آن و  کند  می  هدایت 
و  دا اشد  ب بلند  خدا  ذکر  ن  قلبشا بیت  در  است  ه  د

اشند. مولوی در معرفی   بیح گوی او ب ام تس بح و ش ص
ش عرفانی می نویسد:   رو

دفتر صوفی سواد و حرف نیست // جز دل اسپید  
ن برف نیست )مثنوی معنوی دفتر دوم(   همچو

ای دیگر می نویسد:    در ج

ا ببینی   اف خویش// ت افی کن از اوص خویش را ص
اف خویش اک ص  ذات پ

معین   بی  و  اب  کت بی   // بیا  ان م  علو دل  اندر  بینی 
ن دفتر اول( ا. )هما  ( 1994)مولوی،  و اوست

و   ن  درو طهارت  با  گوید  می  که  مولوی  سخن  این 
ن   افت، هما بیاء دست ی م ان ن به علو اک می توا قلب پ
بحث   ع  موضو که  است  دینی  معرفت  تحصیل 
اینکه   ن  آ و  دارد  نقد  جای  سخن  این  بته  ال ماست. 

وحیانی  معرفت  ا  ب عرفانی  معرفت  اری  انگ ن  ا یکس
آمیز است.   اغراق 

می  عرفانی  ش  رو ایید  ت در  نیز  بایی  اط ب ط علامه 
به   رسیدن  برای  تعليمات خود  در  کریم  قرآن  اید:  فرم
دسترس   در  ه  را سه  اسلامی  معارف  و  دینی  اصد  مق
حجتّ   دینی،  ظواهر   . .. است  ه  داد قرار  خود  ن  پیروا
بندگی.   اخلاص  ه  را از  معنوی  درک  و  عقلی 

بایی،   باط م  72:  2007)ط سو ه  را بار  اعت در  وی  می  ( 
ان خدا  نویسد؛ جذبه الم  ی عرفانی انس س را به ع شنا

ن   انسا دل  در  را  اک  پ خدای  حجت  و  متوجه  الا  ب
بایی،  باط ایگزین می کند )ط  (. 96: 2007ج

 روش وحیانی:  4.3
این روش اگرچه برترین روش در اخذ معرفت است،   

ن معلم خداست و متعلم پیامبر یا ولی الهی است   چو
می   فت  ا دری حقیقت  بع  من از  را  ارف  ا مع مستقیم که 
ش معرفت است،   ان متقن ترین رو کند و از نظر اتق
اص   خ اولیاء  و  ن  پیامبرا به  اص  اختص روش  این  ا  ام

الهی اء  بی ان که  ایی  ه اب  کت دارد،  اند،   خدا  آورده 
ن   آ محتوای  از  معرفت  درجه  برترین  در  ن  ا خودش
به حضرت   ان  بح س خدای  اند. چنانکه  ه  بود ها  اب  کت

يحَيی   ا  »ي فرماید  می  )ع(  بقوخذُ  یحیی  لكتابَ  و    ة  ا
آیه   مریم،  ا«)سوره  بي صَ لحكُمَ  ا هُ  تينا یحیی  12ا ای   )

ا   و م بگیر  را  ن  آ نیرومندی  ا  ب ایم  ه  داد به تو  ابی که  کت
در را  خدای    او  و  ایم  ه  کرد حکمت  حب  ا ص کودکی 
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له   كتبنا  »و  فرماید  می  )ع(  موسی  حضرت  به  الی  تع
شيء  لكلِّ  تفصَيلا  و  شيء موعظةً  كلّ  الألواح من  في 

ا بقو بر گرامی  145«. )سوره اعراف، آیه  ة  فخذه ام ( و پی
حكيم    نُ  لدَ من  نَ  لقرآ ا لتَلُقَيَ  ک  ان اید  فرم می  م  اسلا

. )سوره نمل، آیه   ه  6عليم  ای مطلق گا ( آری خدای دان
بیاء  ن را معلمی می کند و شاگردانش ان مستقیما انسا

واسطه  به  یعنی  هستند؛  او  خاص  اولیاء  و  و  وحی  ی 
ه   ن را ه و پیمود ه کرد ان را به حقایق هستی آگا م آن ا اله
پیامبر   به  انکه  چن اند.  نمای می  ان  آن به  را  حقیقت 
تكَنُ   لمَ  ما  علَمّكََ  »و  فرماید  می  اسلامی  گرامی 

آیه   نساء،  طریق  ( 113تعَلمَ«)سوره  از  ا  م امبر  پی ای   .
این   از  غیر  ]به  که  آموختیم  تو  به  را  ایقی  حق وحی 

برای  ابی  ی دست  ان  امک عقلی[  ش  رو جمله  از  ش  رو
واسطه  به  ا  م می فرماید  ن  مومنا به  ه  ا گ و  بود؛  ن ی تو 

ا تجربه و عقل   ایی آموختیم که ب بر به شما چیز ه ام پی
و  بود؛  ن تحصيل  قابل  ا  شم برای  بشری  ان  عرف و 

آیه   بقره،  )سوره  تعَلمَون  تكونوا  المَ  م ِّمکُمُ  (  151يعُل
دین   جعل  أ  منش که  الی  تع حق  از  را  دین  ا  بی ان پس 
اوصیای   و  اء  بی ان از  مردم  سایر  و  اند  ه  کرد اخذ  است 

ن می گیرند.  ا  آن

 روش نقلی:   4.4
ای معتبر دیگر معرفت دینی معرفت   ش ه یکی از رو
و   ان  پژوه دین  که  معرفتی  یعنی  است،  نقلی 
ن   انی آ اب آسم ن دین از طریق فهمی که از کت با مخاط

ن یا ن پیامبرا ا ا سخن ان به دست می  دین ی آن اوصیای 
معرفت   از  غیر  نقلی  معرفت  که  است  بدیهی  آورند، 
است   پیامبر  وحی  اطب  مخ وحی  در  است  انی  وحی
معرفت   در  اما  دارد،  حقیقت  با  مستقیم  مواجهه  که 

ا عقل ا  غ  ثنقلی ب م به سرا بیای عظا ط ان اره شده توس
ابع دینی )کتاب و سنت( می رود و معرفتی حاصل   من
نقل   پس  شود  می  ه  امید ن نقلی  معرفت  که  کند  می 
انکه   چن است.  دین  فهم  منابع  از  یکی  عقل  ار  کن در 

آملی می نویسد: »به  اد جوادی  مدد عقل و نقل  است
می فهمیم خدا ... چه اموری را در مجموعه دین قرار 

آملی،   )جوادی  است«.  ه  در 52:  2007داد نقل  پس   )
مهمترین   معرفتند؛  منبع  دو  یکدیگر  ا  ب عقل  ار  کن

نقلی  دینی    منابع  معرفت  به  را  ا  م تواند  می  که 
اند،   است.  کتاب و سنتبرس

برخی    الف( كتاب:  بر  ان  سبح خدای  که  الیمی  تع
القای   ا  ی الواح  ا  ی صحیفه  الب  ق در  برانش  ام پی از 
ه است   ن وحی کرده و بعد مکتوب شد ا اهی به آن شف

صحیفه  از  خداوند  شوند.  می  ه  امید ن اب  کت ی ، 
و   ع(  ( یحیی  کتاب  و  ع(  ( موسی  تورات  و  )ع(  ابراهیم 

در  مجید  ن  قرآ و  ع(  ( داوود  زبور  و  )ع(  عیسی  انجیل 
بع   یک من ا  اینه از  یک  هر  است.  برده  م  ا ن کریم  قرآن 
ن   با اط مخ برای  دینی  معرفت  منبع  مهمترین  اید  ش و 
ا   بي ان ای  ه امت  از  تعالی  خدای  و  هستند  دین  ن  آ

ا   ه اب  کت این  در  است  یک  خواسته  هر  و  کنند  أمل  ت
ه است،   ایه هدایت قرار داد ا را نور و م اب ه از این کت

ا این نکته لازم به ام مواجهه   ام ذکر است که در هنگ
شد.   درست  اگونی  گون ای  ه اه  دیدگ ا  ه اب  کت این  ا  ب
ا   ا و بسیاری از اهل حدیث تنه اهر گراه ن ظ برخی چو

جمود  ظواهر  بر  و  کرده  بسنده  اظ  الف ظواهر  به 
فرو   آیات  تأویل  در  قدر  ن  آ دیگر  برخی  و  ورزیدند؛ 
ا   ب سنخیتی  هیچ  ان  آن تأویلات  اصل  ح که  اند  رفته 

انی که برای اغراض ظواهر   ن ندارد، بگذریم از کس قرآ
به   را  قرآن  قرآن،  تفسير  و  فهم  ای  بج ن  اصدشا مق و 

اخته خویش کشاندند  ای از پیش س ال اندیشه ه ب دن
ا تأویل   ا تفسير و نه حتی ب ن و نه ب ا ظاهر قرآ که نه ب
ن   بود منبع  در  که  آنچه  پس  است،  نداشته  بتی  نس

که است  کتاب  درست  فهم  است  مهم  اب  برای    کت
ایت   رع اید  ب را  قواعدی  و  اصول  فهم  این  به  ن  رسید
)اله   نیست.  بحث  ن  آ ال  مج اله  مق این  در  که  کرد 

 ( 370-305، ص 2020بداشتی، 

سنت  و  ب(  دین  هر  فهم  مهم  ابع  من از  یکی   :
ال و تأیید اعمالی   ا و اعم ا، نوشته ه شریعت، گفته ه
ه   شد گزارش  شریعت  و  دین  احب  ص از  که  است 
مهم   امند،  ن می  سنت  را  ها  ن  آ مجموعه  که  است 
م خود قرآن کریم   ترین دلیل بر حجیت سنت در اسلا

ا  م و  هُ  فخَذُوُ لرسُّولُ  ا اكمُ  آت »ما   : فرماید می  که    است 
آیه   حشر،  )سوره  فاَنتهَواُ«  عنه  اكمُ  ن  7نهَ مومنا ای   )

آنچه   از  و  بگیرید  کرد  عطا  شما  به  خدا  رسول  آنچه 
امیر   و  بر  ام پی چراکه  ایستید.  از  ب داشت  باز  را  ا  شم
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در  معصومش  ن  فرزندا و  ع(  ( علی  ان  مومن
اب دین  قلعه ن در ب ا ه اند و سخن ش معرفت دینی بود

از  ن از توحید و وحی و ب سخن خداست و معرفت آنا
است   یقینی  معرفت  آخرت  ان  جه و  ن  انسا گشت 
به   تمسک  اهمیت  در  ار  اسف مقدمه  در  ملاصدرا 

بسیار  خداوند  ه  درگا در  نویسد:  می  سنت  و  اب  کت
بع  در تت را  عمرم  از  ای  پاره  اینکه  از  کنم  می  ار    استغف

قت   م و د ان از اهل کلا ن و جدال کنندگ آرای متفلسفا
م؛ آخر الأمر به   ان و ... گذارند ای فلسفی و کلامی آن ه
اس   ار شد قی ان بر من آشک ن و تایید خدای من ا نور ایم
است   مستقیم  غیر  ن  راهشا و  نتیجه  بی  ان  آن ای  ه

ام امرم را به خدای سبح م  پس زم ان و رسولش سپرد
همه ن  پس  ایما و  کرده  ه تصدیق  رسید ما  به  آنچه  ی 

به   ما  رسول  آنچه  فرمود  ان  بح س خدای  که   ... م  آورد
باز  ا  شم از  ما  رسول  را  آنچه  و  بگیرد  را  ن  آ ه  داد ا  شم

)ملاصدرا،   ایستید.  از  ب در 12و    11:  1990داشت  و   )
لُی   لرسولَ واو قرآن آمده است »اطیعوا الله و اطيعوا ا

ا در 59، آیه  الامرِ منکمُ« )سوره نساء اعت تنه ( این اط
از  باید  نیز  معرفت  و  حکمت  در  بلکه  نیست،  ال  افع

مشکو ن  کرد.    ۂچراغدا معرفت  کسب  علوی  و  بوی  ن
هر   اما  اند  ه  بود صراط  این  در  چه  اگر  ان  آن اب  اصح
ن هدایت   بر و اماما ه اند و پیام م در مرتبه ای بود کدا

اب   اصح داشتن  به  ه  ا ه، هیچگ نکرد ه  بسند اول  درجه 
سعه  ا  ب ا  بلکه  ت گرد  ان  بیاب ان  مسلمان از  صدر  ی 

ابه  درجه صح خویش ی  هدایت  چتر  زیر  در  را  اول  ی 
به   را  کس  هر  ن  بحا س خدای  که  چرا  اند.  ه  داد قرار 

اللهَ  اندازه يكُلفُّ  »لا  است  ه  داد تکلیف  خودش  ی 
إلا   ا  آیه  نفسً بقره،  .«)سوره  . ا. در 286وسُعهَ اما  (؛ 

ادآور شد:  اید ی ا سنت دو نکته را ب  مواجهه ب

اول، علم به صحت صدور سنت: پیداست که در 
ن   برا پیام ار  گفت بط  ض و  ثبت  ات  ان امک گذشته  ار  اعص
ن   افظه، پیروا ه و بیشتر به قوت ح بود ن فراهم ن چندا
امی   ارند و هنگ ن پیامبر سخنانش را به ذهن می سپ آ
قول   عین  اه  گ کنند  گزارش  را  آن  خواستند  می  که 

ن  ه مضمو بر را گزارش می کردند و گا ام سخن او )ع(    پی
ه فهمی که از  ن می کردند و گا ا ات خویش بی ا ادبی را ب
ه بود را گزارش می   ان حاصل شد بر بر ایش ام سخن پی

علم   و  رجال  علم  مانند  علومی  که  اینجاست  کردند، 
آنچه  شود  ثابت  اولا  ا  ت شد  درست  الحدیث  درایه 

ا خیر؟  ه است ی بوی بود ه سنت ن  گزارش شد

ن    چو کرد،  فهم  را  حدیث  این  اید  ب چگونه   ، انياً  ث
ابه،   متش و  محکم  قرآن  مثلا  کتاب  که  گونه  ن  ا هم
ن   اص و ... دارد، برخی سخنا اسخ و منسوخ، عام و خ ن
مصر   و  خاص  عصر  برای  نیز  ان  آن ای  اوصی و  ن  برا ام پی

همه  برای  بعضی  و  است  شده  گفته  اص  ار خ اعص ی 
اره و   ع( در ب انکه امیر مؤمنان علی ) ار است. چن ی امص

که   آنچه   : اید  فرم می  م  اسلا  گرامی  رسول  ادیث  اح
بعضی  است  م  مرد دست  در  بوی  ن احادیث  م  ا ن به 
حق و بعضی باطل، برخی راست و برخی دروغ، برخی  

خاص،  ای  پاره  و  م  عا برخی  منسوخ،  بعضی  و  اسخ  ن
)عبده   است.  ابه  متش بعضی  و  محکم  :  1993بعضی 

یق سنت به معرفت  ( کسی که می خواهد از طر472
ن حدیث   الم به این امور یعنی راویا اید ع دینی برسد ب

ش فهم حديث باشد.   و صحت صدور حدیث و رو

ه   ه شد ار کلی داد ادیث اسلامی یک معی م در اح دو
چرا   باشد،  خدا  كتاب  ارض  مع باید  ن که حديث  است 
خدای   چنانکه  هستند.  خدا  سخن  بین  م احادیث  که 
لذكرَ   ا لِيكَ  ا ا  »وأنزَلن  : فرماید می  پیامبرش  به  ن  ا بح س
)سوره   يتَفَكرّون«  ولعَلهّمُ  اليهم  نزُلَّ  ما  اّسِ  للِن بُينّ  لتِ

آیه  بر  44ی  النحل،  را  ]کتاب[  ذکر  این  ما  بر  پیام ای   )
ازل کردیم تا تو به واسطه  م  تو ن اب برای مرد ی این کت

]دین   است  ه  شد اده  فرست فرو  ان  آن سوی  به  آنچه 
ان بیندیشند. پس پیامبر   اشد که آن ان کنی، ب خدا[ بی
م   مقا در  است  بری  ک عصمت  م  مقا دارای  که  )ص( 

رو،  این  از  است،  عصمت  دارای  هم  دین  بیین  آنچه    ت
)ص(   پیامبر  سخن  تواند  نمی  خداست  م  کلا ارض  مع
ه می   بت داد اشد، در نتیجه آنچه به پیامبر )ص( نس ب
ن   ن صحیح است به بررسی محتوای آ شود اگر سند آ
ن   ات قرآ بیین آیه ای از آی ای ت می پردازیم. اگر در راست
ارض   ه است و اگر در تع املا پذیرفته شد کریم بود، ک

ا اه  گ ن  آ بود،  اهری  آیه  ظ ا  ب روایت  جمع  ان  امک گر 
ا را   ه آنه ایی که در علم اصول گفته شد ا روشه اشد ب ب
ا   ی آیه  فهم  نشد،  ممکن  جمع  اگر  و  کنیم  می  جمع 
دینی   ان  الم ع ا  ام گذاریم؛  می  اهلش  برای  را  حدیث 
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حديث   ال  رج وثاقت  در  هم  و  حديث  فهم  در  هم 
عقل   و  کتاب  بر  را  سنت  برخی  شدند.  اختلاف  ار  دچ
ن   پیشوایا از  حنبل  بن  احمد  انکه  چن دادند؛  ترجیح 
و   مفسر  سنت  که  نویسد  می  سنت  اهل  حديث 
ن   آدمیا های  عقل  ا  ب سنت  و   ... است  قرآن  دلیل 
اشیم.   ب سنت  پیرو  اید  ب ا  تنه شود...  نمی  فت  ا دری

 ( 19: 1995، )زمرلی

عصر    در  شیعه  ام  ن به  ان  اری اخب از  ادی  آب استر 
تاکید   حدیث  بر  ا  تنه دین  فهم  در  که  است  صفوی 
ای او بر اجتهاد و   ای او به ویژه نقد ه دارد، اندیشه ه

انتشار  طریق  از  ن  مجتهدا تفسیری  شناسی  ش  رو
)گلیو،   فت.  یا رواج  وی  المدينه  فوائد  ص 2017متن   ،

ن دینی پیرو او -(  104 که گرایش شدید    و برخی عالما
اصل   را  حدیث  دینی  معرفت  در  داشتند  حدیث  به 

در  خاصی  ش معرفتی  اءپیدایش رو منش و  دادند  قرار 
نحله  به  که  شدند  اسلام  اخت  ا  شن ی حدیث  اهل  ی 

در  آبادی  استر  انکه  چن کردند.  پیدا  شهرت  ن  ا باری اخ
ان می نویسد که هر کس در  ان و فیلسوف نقد متکلم

اره  مسئله ب وای  اولين  عقل  ی  مقتضای  به  یا...  جب 
لغزش   گرفتار   ... و  معتزله  انند  م بگوید  سخن  خود 

)رضوی،   است.  ه  ن  552:  2018شد ایشا بته  ال  .)
وجود  بات  اث انند  م دین  ات  ضروری در  عقل  استقلال 
ا نیز عقل   بیاء را می پذیرد و در غیر آنه الق وبعثت ان خ

در  ا  ام داند،  می  توانمند  ا  قضاي صورت  اختن  س در  را 
ه   اد ان، م ا بر نقل تاکید دارد. )هم ایا تنه  ( 553قض

ن نمونه این حدیث عمیق از نهج   ا به عنوا در اینج
نفي  الاخلاص  ال  »كم فرماید:  می  که  را  بلاغه  ال
و   ان  فیلسوف ن،  ارفا ع برخی  ه  ا نگ از  عنه«  ات  الصف

ان بررسی می کنیم.   متکلم

نویسد:   می  عربی  ابن  فصوص  ارح  ش قیصری 
ات است پس  »وجود در مرتبه احدیت نفی همه تعین
ن مرتبه نه صفتی است و نه مو صوفی، نه اسمی   در آ
ا ذات است و بس« )قیصری،   است و نه مسمائی تنه

2015 :28 ) 

ان فرمود:   در ادامه می نویسد: از این رو، امیرمؤمن
ال الاخلاص نفي الصفات عنه.   كم

کربلایی  احمد  سید  واصل  ارف  ع ا،  راست همین  در 
امه ن اصرش  در  مع برجسته  فیلسوف  به  خویش  ی 

نویسدکه   می  انی(  )کمپ انی  اصفه حسین  محمد شیخ 
و   اء  اسم حتی  است  اشیاء  جميع  اء  فن ذات  م  ا مق در 

کمپانی،   انی  )اصفه ات.  مکتوب  88:  2003صف در  و   )
م   مقا ن  آ در  ات  صف و  اء  اسم جميع  نویسد: » می  م  دو
كمال   و   ... بود  خواهند  معدوم  و  مضمحل  منیع 

ات عنه صریح در آن است.« سید    التوحيد نفي الصف
م   مرحو سخن  أیید  ت در  )ره(:  طهرانی  حسین  محمد 
سید احمد کربلایی می نویسدکه مراد از نفی صفت  

به  خط در  ه  که  شد وارد  المؤمنين  امیر  حضرت  ی 
و   محدود  صفات  که  است  مطلب  همین  است، 

و  اند  است،    متعین  ذات  که  موصوف  ا  ب توانند  نمی 
ن،  اشند. )هما  ( 208عینیت داشته ب

ن   متکلما و  ان  حکیم کلام  تفسیر  این  ابل  مق در 
حضرت   مراد  معتقدند  که  داریم  را  معتزله  و  امیه  ام
است.   ذات  بر  زائد  صفات  ات،  صف نفی  از  ع(  ( امیر 
می   معتزلی  ان  متکلم از  الحدید  ابی  ابن  که  ان  چن
معتزله   است که  به توحیدی  این تصریح  که  نویسد؛ 

که   است  قدیمی  انی  مع نفی  ن  آ و  اند  اعره  گفته  اش
ه اند. )ابن ابی الحدید،  ات کرد ب  (. 41:  1، ج  1995اث

ش   خود فلسفی  انی  مب اس  اس بر  صدرالمتألهین 
 ذیل این حدیث می نویسد: 

ه   اراد را  صفاتی  نفی  م(  السلا )عليه  امیر  حضرت 
و   است  ذات  وجود  از  غیر  ان  وجودش که  است  ه  کرد

همه  مصداق  خود  خودی  به  ذاتش  ات  گرنه  صف ی 
)ملاصدرا، است.  الی  محمد  140:  1990کم شیخ   )

انی( در همین راستا می نویسد  انی )کمپ حسین اصفه
و   جدایی  گونه  به  نفی  ات  صف نفی  از  مراد  که 

( است  اينت  مب و  انگی  طهرانیدوگ : 2003،  حسینی 
ان، 67  ( 57( و نفی صفات زائد بر ذات است. )هم

ات   صف ه  عبد محمد  مانند  مصری  ن  متفکرا برخی 
اند   ه  کرد رانفي  ن  ا بودنش ع  مصنو جهت  از  آفریدگان 

( ملاحظه می شود که یک سخن از 70:  1993)عبده،  
ای پر شماری از آن شده است.  ان تفسیر ه  امیر مومن
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 نتیجه: 5
ای مختلف در معرفت دین، دین  ا تمسک به روش ه ب
بی در  ای مختلف مذه اوت و نحله ه ای متف اسی ه شن
ازگردیم به حدیث منسوب   ن به وجود آمد و اگر ب ا ادی
ه   از سخن گزارش شد م که در آغ بر گرامی اسلا ام به پی
و   ا  ه فرقه  کثرت  عوامل  از  یکی  که  ابیم  ی می  است، 

دینی ای  ه مکتب  و  بی  مذه ی  ا  ه اختلاف    نحله 
به  بعی  من هر  از  بیش  برخی  است؛  معرفتی  بانی  درم
و  دادند  قرار  شریعت  میزان  را  آن  و  کرده  تکیه  عقل 
ن   بنیا را  معتزله  نو  اخیر  ن  قرو ودر  معتزله  مکتب 
ه   فشرد ای  پ سنت  ای  منه قرآن  بر  برخی  و  ادند  نه

ظواهر  بر  برخی  و  کردند  درست  را  ن  آنیو قر  مکتب 
ه  ورزید جمود  ار  اخب و  ادیث  حدیث    اح اهل  مکتب  و 

ش شهودی  ادند؛ و برخی رو ان نه اری گری را بنی و اخب
ه و بیش از هر چیز به تاویلات  را بر عقلی ترجیح داد
اسی   شن ودین  پرداختند  ت  ا  روای و  ات  آی انی  عرف
اختلاف   ازاین  اری  بسی کردند  گذاری  ایه  پ را  انی  عرف
معرفت   انی  مب در  اختلاف  به  دین  در  ا  تفسيره

ان   عارف اختی  گردد.  شن برمی  ان  متکلم و  ن  حکیما و 
یک  به  ابی  ی دست  برای  که  است  این  حق  پس 
ن   امع دینی باید عقل و شهود و قرآ اسی ج معرفت شن
ن   و سنت را در یک چهار راه معرفتی جمع کرد و بنیا

ن   اسی شد چرا که قرآ الی در دین شن گزار حکمتی متع
ن و سنت قطعيه از هم جدایی ندارند  ا ان و بره و عرف

کم که  و  است  طریقی  طی  گرو  در  دینی  معرفت  ال 
اب اسلامی و کمال   ان ن انه آن عرف ن اندیشه و می از آ آغ

ن در فهم عمیق قرآن وسنت قطعی باشد.   آ
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