
7 

 

7 Ain Allah Khademi. Criticism of Abul Hasan Ameri's View of the Grace System 

Explorations in Philosophy and Religion 
Volume 2. Issue 1. Spring and Summer 2023. Pages 7 to 27. 

Research Paper 

Criticism of Abul Hasan Ameri's View of the 
Grace System 
Ain Allah Khademi*1   

 
1 Professor of Philosophy and Theology, Shahid Rajaee Teacher Training University (SRTTU), Tehran, Iran. Email: 
e_khademi@ymail.com  
 

10.22080/jre.2024.26600.1193  

Received: 
January 15, 2023 
Accepted: 
February 21, 2023 
Available online: 
September 5, 2023 

Abstract 
One of the fundamental issues, especially for those who believe in the unity of 
God, is that by maintaining the unity of God, how is it possible for many beings to 
be created by the Supreme Being? Different scientists, especially those who be-
lieve in divine monotheism, have tried to solve this problem. Although Abul Hasan 
Ameri has not clearly said anything about the Grace System in his available works, 
it can be seen from all his works that he paid attention to this discussion in two 
ways: through the upper and lower worlds. He introduced the world of abstracts 
as part of the upper world and the world of matter and nature as part of the lower 
world. Ameri's statement about the hierarchy of beings can be seen as his view 
on the Grace system. He has placed God at the head of the chain of beings and 
believed that God is the Creator and All-Knower who surrounds all beings, and 
after him are the intellects, which cannot be experienced and divided and sur-
round the stages after them. In the third stage, there are souls, which are natural 
and dualistic matters, and in the final stage, there are natures and bodies, which 
lack life and are under the control of souls and their superior causes. Of course, 
based on Ameri’s existing works, it is not possible to accurately know his views 
about longitudinal and transverse intellects, the number of intellects, and the re-
lationship between intellects and planets, as well as plant, animal, human, and 
celestial beings. 
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Extended Abstract 
1. Introduction and state-

ment of the problem 
While there were sages who believed in a 
specific God and considered that this spe-
cific God is one and only, this question has 
been raised assuming that this specific 
God is one, how did these many beings 
come from him? Plotinus, one of the Greek 
philosophers, and Farabi, one of the ad-
vanced Muslim philosophers, tried to an-
swer this question. 

Ameri is also one of the philosophers af-
ter Farabi and before Ibn Sina and the pre-
sent research tried to answer this main 
question from his words: How is the Grace 
System drawn from Ameri's point of view? 
To answer this main question, answering 
these secondary questions is necessary: 
How did Ameri depict the upper and lower 
worlds? What order did he draw among 
the creatures?  What characteristics did 
he enumerate for God, minds, souls, and 
nature? 

2. Research Methodology 
In writing this article, the author tried to 
see first, based on the method of descrip-
tion, how Ameri described the Grace Sys-
tem. Based on the analysis, the author can 
judge between this scholar’s descriptions 
of the Grace System. 

3. Research findings 
The findings of the study are: 

Ameri has proposed the upper and 
lower worlds in three absolute ways, in re-
lation to human beings and in a binding 
way. When he used the upper and lower 
worlds in an absolute form, he meant the 
upper world as the world of abstracts, and 
the lower world as the world of nature or 
matter. When he talked about the upper 
and lower worlds of man, by mentioning 

the upper world, he meant the human soul, 
and by mentioning the lower world, he 
meant the human body. Therefore, human 
beings can be considered a purgatory be-
tween the upper and lower worlds. If one 
refers to some examples of the upper 
world, such as minds and angels, or some 
examples of the lower world, such as the 
human body, or the sky and animals, then 
the meaning of the upper and lower world 
is limited. 

Ameri draws a hierarchy for creatures. 
He introduces the second order as the 
Pen, which he may consider reason based 
on philosophical interpretation, or exist-
ence based on mystical interpretation. 
Ameri introduces the third order as the 
Throne and Divine Tablet. Of course, his 
statement about the second and especially 
the third order is not clear. According to 
the philosophical interpretation, by men-
tioning the Tablet, he may mean the soul 
of the whole, and by mentioning the 
Throne, he may mean the soul of the heav-
ens. 

The fourth order is the primary planets 
and objects. Of course, it is necessary to 
remember that it is not clear whether by 
mentioning primary objects, he means the 
same primary elements or other matters. 

The fifth order is things that arise from 
primary elements, such as minerals, 
plants, animals, and humans. 

Of course, the hierarchy that is men-
tioned is from superior to inferior. If one 
goes from inferior to superior, the oppo-
site of this hierarchy will happen, that is, 
the fifth order is placed in the first rank 
and the first order is placed in the last 
rank. 

In his writings, Ameri has listed some of 
God's attributes, such as agency and 
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creativity, knowledge of all beings, and 
vast mercy. 

He has also mentioned both negative 
and positive characteristics of intellect. 
Ameri introduces the negative character-
istics of intellect as follows: 

Intellect cannot be decomposed and is 
not a bone. Neither is it a body, nor one of 
the powers of the soul. Besides the nega-
tive limitations, Ameri also mentions evi-
dent limitations for the intellect, which 
are: being surrounded by beings lower 
than oneself, possessing knowledge and 
deliberation, things that are in the mind, 
general things, and the unity between wise 
and reasonable, which is true about intel-
lects. 

Soul has the following characteristics: 

The soul is inferior to the intellect; 
compared to the intellect, the soul has 
more pluralism and differentiation. 

Ameri assigns the lowest rank to the na-
tures of objects and bodies; therefore, ob-
jects and natures are not eligible for celi-
bacy. 

4. Results 
From the discussed topics, it was found 
that: 

First of all, according to Ameri, the 
number of longitudinal intellects is not 
clear although, before him, Farabi estab-
lished a connection between intellects and 
heavens and therefore spoke of ten intel-
lects and nine heavens. 

Secondly, from Ameri's point of view, 
the number of souls is not clear, but the 
advanced Muslim philosophers talked 
about different souls -plant, animal, hu-
man, and celestial; however, they did not 
clearly state anything about these souls. 

Thirdly, in Ameri’s existing works, the 
connection between the Grace System 
and nature cannot be understood. Never-
theless, before him, Farabi established a 
close connection between the old nature 
and the Grace System. 

Fourthly, based on Ameri's existing 
works, two different analyses of the Grace 
System can be seen, which are: 

A. On the one hand, he divided the 
whole world into two categories: 
Upper and Lower world. 

B. On the other hand, he established a 
five-fold hierarchy among beings 
based on the Grace System.
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وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا  د

 نقد و بررسی دیدگاه ابوالحسن عامری پیرامون نظام فیض .  عین الله خادمی

 علمی
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 چکیده
یژه به   بنیادی،   مسائل  از   یکی یل   متالهان  برای   و ین   خدا   وحدت  به   قا دت  حفظ   با   که   است   ا   خدا،   وح

یژه به   مختلف   دانشمندان   شوند؟  صادر  حق  حضرت   از  متعدد   موجودات   است   ممکن   چطور   و
دد   در   کدام  هر  الهی  توحید  به  معتقدان ین  حل   ص ده   مسأله  ا دبرآم   آثار   در  گرچه  عامری  ابوالحسن.  ان

  آثارش   مجموع   از  اما   است؛  نکرده   بیان   فیض  نظام  هدربار   وضوح به   سخنی  خود   دسترس   در  و   موجود 
یافت   توان می ین   طریق   دو   از   ایشان   که   در .  سفل  و   علو   عالم  طریق   از  یکی :  کرده  توجه   بحث   بد

یشان .  است  کرده  معرفی  سفل  عالم  جزء  را  طبیعت  و  ماده  عالم  و  علو  عالم  جزء  را  مجردات  عالم  ا
یدگاه مبین توانمی  موجودات،  مراتب سلسله هدربار  را عامری بیان .  دانست فیض نظام هدربار   او د

و داوند  ا ین   بر  و   است   داده   قرار   موجودات   ه سرسلسل را  خ ور  ا ت   با   علیم   و  بالابداع   فاعل   خدا   که  اس
ت د قرار عقول آن از پس  و دارد موجودات  ههم  به افاضه و  قیومی هاحاط و  اس   تجربه  قابل که دارن

د تقسیم  و د احاطه خود از پس  مراحل بر  و  نیستن   اموری  که دارند قرار نفوس   سوم همرحل در. دارن
وحیثیتی   و   خلقی یانی   مراحل   در   و   هستند   د یع   پا د   که   دارند   قرار   اجسام   و   طبا   و   هستند   حیات   فاق

و   مافوق   علل   و    نفوس   ه سیطر   تحت  و،   موجود   آثار   اساس   بر   البته .  هستند  ا   دقیق   صورت   به    ا
دگاه  تواننمی  ی و  د ک   و  عقول  میان   ارتباط  و  عقول  تعداد  و  عرضی  و  طولی  عقول  هدربار   را  ا   افلا

 . دانست فلکی  و  انسانی حیوانی،   نباتی،  نفوس هدربار  وهمچنین 

دواژه ها:   کلی
  فیض؛  نظام عامری؛  ابوالحسن 

  مراتب سفل؛  علو؛  عالم
 . موجودات
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وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا د  

 نقد و بررسی دیدگاه ابوالحسن عامری پیرامون نظام فیض .  خادمی الله عین

 بیان مسأله 1
متشخص   خدای  به  اد  اعتق که  اندیشمندانی  برای 
خدای   این  که  بودند  اور  ب این  بر  طرفی  از  و  داشتند 

م  ا متشخص امر واحدی است، این مسأله از دیرهنگ
ه است  چطور از این خدای متشخص که  : مطرح بود

است واحدی  ه ،امر  شد صادر  کثیر  در   ؟ اندموجودات 
بشری،   تفکر  اریخ  ت اسخ طول  اپ این ه به  مختلفی  ی 

از   یکی  اید  ش است.  ه  شد داده  أله    ن یتریمیقدمس
اسخ اپ ه ه بود پاسخی  جدی،  سؤال  این  به  منظم  ی 

ن   میا در  است.  ه  داد ن  بدا افلوطین  که  است 
اید   ش را  فلسفی  و  منظم  پاسخ  مسلم،  ن  فیلسوفا

ه است.  ارابی داد ار ف  اولین ب

أل اس این، مس اصلی پژوهش آن است که    ه بر اس
دربار  عامری  ابوالحسن  ه  ا أل  هدیدگ فیض    ه مس م  ا نظ

أل مس این  بررسی  برای  او    هچیست؟  کندوک اصلی 
ن   اپرسشپیرامو ه  ه دیدگا است.  ضروری  ذیل  ی 

ه   بود علو چه  و  سفل  الم  ع ن  پیرامو امری  ع ابوالحسن 
موجودات را چگونه   هاست؟ ابوالحسن عامری سلسل 

ابوالحسن   تفسیر  اس  اس بر  است؟  ه  کرد ترسیم 
سلسل از  امری  چه    هع ایژگیوموجودات،  برای ه یی 

س و طبیعت  نی مخدا، عقول و نفو  ذکر کرد؟  توا

 تحقیق هپیشین 2
پژوهش فیض  م  ا نظ اصل  مورد  مختلفی  در  ای  ه

نمونه ن  عنوا به  است.  گرفته  الی،  صورت  ب   ، عزت 
فلسفه،    :د.مرقت  فی  الاشراقی  اه  ا    ق   1414الاتج وی

ا   ت افلوطین  از  وجودی  فاعلیت  و   »فیض 
این   در  ن.  رحیمیا سعید  دکتر  ط  توس صدرالمتالهین، 

ار  درب مفصل  صورت  به  اب  بحث    ه کت فیض  م  ا نظ
مقاله همچنین  و  است  ه  ن  شد عنوا تحت  ای 

ارابی«،  » ف اه  دیدگ از  واحد  از  کثیر  پیدایش  چگونگی 
اییز   پ مجل1386در  در  در   ه اندیش  ه ،  دینی،  نوین 

ار  اپ شده است.  ه شم  دهم از عین الله خادمی چ

دربار  متعددی  الات  مق ن  آ از  ابن    ه بعد  اه  دیدگ
)آئین ا  ش    ه سین اییز  12معرفت،  پ اندیش1386،    ه ، 

ان   زمست شمار 1386دینی،  الصفاء   (2۵  ه ،  ن  اخوا و 

الات و   ایبررس)مق ار ه ن     ،2  ه، شم ار وتابستا (  1384به
)نظری  ملاصدرا  ار   هو  درب پیدایش    هملاصدرا  چگونگی 

واحد از  ام   ،کثیر  بهشت    ،مفید  هن ه    ،1384اردی ا دیدگ
ار  درب اول  هملاصدرا  ام   ،صادر    ، 41ش  ،صدرا  هخردن

اییز   بیین    (1384پ )ت بزواری  اشیگراس عرفانی ه ی 
ار  درب فیض  هصدرا  م  ا هستیپژوهش  ،نظ ای  -ه

اختی )نظری  ( شن بایی،  باط ط علامه  علامه    ه و 
ار  درب ایی  باطب واحد   هط از  کثیر  پیدایش    چگونگی 

م فیض) ا ام فصل(،  نظ ارف اسلامی   هن ار   ،انجمن مع به
است.     (138۵ ه  شد اشته  نگ ادمی  خ الله  عین  ط  توس

این   ن  ا می ات یشخصدر  از ه بل  ق فارابی  ا  تنه  ،
امری است.  ات یشخصابوالحسن ع ی دیگر، بعد از  ه

 رسیدند. ظهور  هاو به منص 

اب در این  اکت احث مختلفی   ه و مقالات، گرچه مب
ار  ه    هدرب ا دیدگ از  فیض  م  ات ی شخصنظا مختلف  ه ی 

هیچ ا  ام است،  ه  شد آنمطرح  از  م  ن کدا آ ا  ت ا  ایی  ه ج
محوریت  ا  ب پژوهشی  هیچ  دارد،  ع  اطلا ارنده  نگ که 

دربار  امری  ع ابوالحسن  ه  ا صورت    هدیدگ فیض  ام  نظ
ه  بسیار جدیدی است. اند. بدین جهت، امر نداد

 عالم سفل و عالم علو 2.1
م   نظا ن  پیرامو امری  ع ابوالحسن  اه  دیدگ ا  ب آنکه  برای 

بدین  مختلفی  ای  زوای از  اید  ب شویم،  آشنا  فیض 
به ار  آث س  براسا حداقل  چون  بنگریم.  أله  -جایمس

اسایی شن و  ه  اند منظمی  م بحث  ن،  ایشا تاکنون  ه  شد
ار  جهت    هدرب همین  به  است.  ه  نداد ارائه  أله  مس این 

ار  درب ایشان  ه  دیدگا فهم  برای  که  احثی  ب م از    ه یکی 
مسأل است،  مفید  فیض  م  ا علو    ه نظ و  سفل  الم  ع

ان بحث دربار .  است الم سفل و علو را به طرق    ه ایش ع
آن جمله  از  که  است  ه  کرد ان  بی اینمختلف  ا  ا  ه ه

   :است

 الف: عالم سفل و علو در مورد انسان 
امری چنین است  ن ع ا ای   :بی ان در س ع دینی    هانس اوضا

نطقیه   نفس  داشتن  با  و  شرعی  مثل  از   تواندی مو 
به   است،  ابودی  ن و  فنا  معرض  در  که  موجودی 

دارد ا  بق صلاحیت  که  یعنی   ،موجودی  شود.  تبدیل 
امری   نطقیه،  نفس  و  است  ظلمانی  امر  ن  ا انس ن  بد
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ن   انسا و  است  بهیمی که    تواندی منورانی  بیعت  ط از 
دارد تعلق  سفلی  الم  ع علوی    ،به  الم  ع سوی  که    –به 

ای س دست    هدر  به  کند -دیآی محکمت  افرت    مس
امری)  . ( 188الامد علی الابد:  ،201۵ ،ع

امری  ع ن  ا بی نی ماز  کرد    توا اط  استنب نکته را  چند 
ارت  اند از:که عب

ا    :اول  هنکت  ب اط  ارتب در  علو  و  سفل  عالم  کاربرد 
ن  ا  : انس

از   یکی  در  امری  اع اربرده علو    شیک و  سفل  عالم 
ه   استفاد ن  ا انس ا  ب اط  ب ارت در  نوعی  به  او  کندی مرا   .

است.    :دیگویم مجرد  و  ادی  م بعد  دو  دارای  ن  انسا
ظلمانی،  امری  اوست،  ن  بد ن  هما که  او  ادی  م بعد 

است سفل  الم  ع به  ناطق   ، ناظر  نفس  امری    هاما  او 
سای در  ان  انس و  است  علو  الم  ع به  ناظر  و    ه مجرد 

ناطق نفس  که  الی  پیدا    ه کم به    تواندیم  ،کندی ماو 
الا   ب الم  ع علوی  –سوی  هستی    –عوالم  و  مسافرت 

الم سفل جدا کند  و در عوالم علوی به   ش را از ع خود
 سیر وسلوک بپردازد. 

علی   »الامد  قیم  اثر  از  دیگر  موضع  در  امری  ع
ار  ان با عالم علو و سفل چنین   هرابط  هالابد«، درب انس

»دیگوی مسخن   این  :  نطقیه  نفس  از  اخص  غرض 
در  را  حق  حضرت  فت  خلا و  صلاحیت  که  است 
ه بگیرد،  ن به عهد ا ارت عالم سفلی در مدتی  از زم عم
پس  بشود.  ابد  صورت  به  علو  الم  ع زینت  سپس 

و خلاص سنخ حقیقت  از  ن  انسا که  است  ایسته    ه ش
انی  اشد و جوهر انس الم دیگر ب الم کدر و تیره، ع این ع

اشد. ب انی  جسم انی  مع آخر  و  روحانی  انی  مع «  اول 
امری، الامد علی الابد: )  ( 220ع

ان عالم سفل و علو:  هنکت م: انسان برزخ می  دو

به   ه  ماد و  طبیعت  الم  ع از  امری  ع موضع  این  در 
یاد  پست  و  سفل  عالم  عنوان  به  کلی   کندی مصورت 

ان را به عنوان یک جوهر مجردی   هو نفس ناطق انس
الم طبیعت   ردیگیمدر نظر  که از یک طرف با این ع

بط است و از طرف دیگر از آن جهت   الم سفل مرت و ع
خلیف  ان  انس ایسته    هکه  ش است،  زمین  روی  در  خدا 

سوی   به  و  رود  فراتر  طبیعت  الم  ع این  از  که  است 

الاتر ب قسمت،  )  عوالم  این  در  شاید  کند.  پرواز  علو( 
امری متأثر از تفکر افلاطونی جدید، یعنی افلوطین   ع

)فلوطین اسوعات  ت در  که  اشد  فلوطین،    هدور   ،ب ار  آث
ال   هترجم  رس لطفی،  اداول:    همحمدحسن  انئ از  اول 

است که    ( 67-43 برزخی  نفس  است که  اور  ب این  بر 
ه است و از طرف دیگر  الم ماد ا ع ط ب از یک طرف مرتب
است،  نفس  عالم  از  فراتر  که  عقل  عالم  ا  ب بط  مرت

اشدیم  . ب

می یادآور  امری  ع بته  نور ال ا  ب ا  تنه ان  انس که  شود 
و    تواندی نمعقل   بکند  دل  )طبیعت(  سفلی  الم  ع از 

ملت  نور  به  بلکه  کند،  اجرت  مه علو  الم  ع سوی  به 
ای س در  ا  دارد ت از  نی هم  حکمت  و  دو    ه)شریعت(  این 

زمین ا    ه عنصر  علی عالم  به  سفلی  عالم  از  او  اجرت  مه
 (. 232عامری، الامد علی الابد:  )فراهم شود 

 ب: عالم علو و سفل به صورت مطلق 
اور است که کسی که هندسه آموخته   امری بر این ب ع

اشد،   الهی   تواندیمب انی  مع تقریر  از  هندسه  در 
ه کند. هم اد ات دال بر این هستند    ه استف شواهد و آی

و   هستند  او  لح  صا ان  بندگ برای  الهی  صنع  که 
قدرت   هستندکه  این  بر  دال  شواهد  این  همچنین 

ان دارد. پس  الهی بر سراسر دو عالم علو و سفل سری
پذیر نیست، ممکن است توهم  اگر بر ذاتی که تجزیه

هم در  ندارد،  جزء  نقطه  ن  چو بشود،  مواضع   هنقطه 
پیدا   جسم  الم  مورد    شودی مع در  را  همین  بیه  ش که 

نی م  ،ای که قطب فلک هستنددو نقطه ا کرد    توا ادع
فلک   حرکت  م  دوا بب  س الامد  )  .گرددی مکه  عامری، 

 (. 221-230علی الابد: 

الم   ع کاربرد  از  پس  ادیق  مص از  برخی  ن  بیا نکته: 
 سفل و علو به صورت مطلق: 

از  هندسه،  بحث  ضمن  دیگری  موضع  در  امری  ع
می بحث  ضمنی  صورت  به  سفل  و  علو  الم  ع کند.  دو 

الم   ع یک  داریم،  الم  ع دو  ا  م که  است  اور  ب این  بر  او 
ا جسمانی است که از  ایین ی ه پ ناظر بر موجودات رد

می تعبیر  سفل  الم  ع به  ن  بحث،  آ ضمن  در  او  شود. 
این ن  به  بدو شود،  بحث  وارد  مستقیم  صورت  به  که 

در  انی  جسم موجودات  یعنی  سفل،  الم  ع مصداق  دو 
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می اره  اش فلک  و  دربار زمین  ا  ام ادیق    هکند.  مص
 شود. موجودات مجرد و علوی وارد بحث نمی

ال رس در  امری  الابصار   هع فی  »القول  نفیس 
بصر  خداونددیگوی م( 340)ص    «والم جلاله-:  ا    -جل  ب

دو   در  را  موجود  اشیای  حکمتش  م  تما و  وجود  سعه 
مختلفش   ع  انوا و  باین  مت فصول  ا  ب علو  و  سفل  الم  ع

جبلت  ا  ب اقل  ع تا  کرد  ع  که  )  ابدا دارد  دلالت  ذاتش( 
ذاتش   قدرت،  ام  تم و  جود  کمال  به  مخلوقات  موجد 

 موصوف است. 

نیز   اله  رس این  بحث    م ینیبی مدر  به  امری  ع که 
ار  ادیق دو عالم سفل و علو    هدرب ا  پردازدینممص ، تنه

اره   اش کلی  صورت  دو   کندیمبه  این  موجودات  که 
سای در  هستند و  دارای فصول مختلف  الم  دو    ه ع این 

شکل   متعدد  ع  انوا مختلف  از   ردیگیمفصول  ب و 
ه   اهد اره  می کنیممش اش مصادیق  بحث  به  او  ای  که 

ه است.   نکرد

ج: بیان عالم سفل و علو همراه با ذکر برخی از 
 مصادیق 

امری   اصول  دیگوی مع س  ا اس بر  ا  علم هندسی  : 
تقسیم   اسفل  و  اعلی  دوقسم  به  را  الم  ع ن  ا خودش

ه الم کرد اور هستند که این دو ع علو و  –اند و بر این ب
ا هم موازی هستند و میان آن  -سفل ا ترتبی وجود ب ه

 دارد.

ن    کندی ماو سپس ذکر   که خداوند اعلی را بازندگا
زینت    ،روحانی ان  مختلفش ات  طبق ا  ب ملائکه   یعنی 

ع   ن انوا ا انی که هم ان جسم الم اسفل را بازندگ داد و ع
ه است.  ن کرد ات است، عمرا  حیوان

ادآور   ا هم  شودیماو ی الم اسفل ب عظمتش،    هکه ع
ام ما   ن موضوعی در عالم اعلی است. مق ا ان بس اانس  ه

م   مقا شبیه  اسفل،  الم  ع اغه در  اقورب کنار   ه در 
قطعه هر  در  است،  رودهاست.  آب  که  زمین  از  ای 

ان خداوند   اانس  ی مختلفی را به صور مختلف آفرید. ه

اعلی   الم  ع موجودات  که  است  اور  ب این  بر  او 
موجودات  اور  در مج و  هستند  اکیزه  پ و  اف  ص نورانی، 

الم اسفل هستند که کدر و ظلمانی هستند.   ع

ادآور   ی امری  در   شودی مع که  مادامی  تا  ن  ا انس
اشد، حقایق عالم اعلی را درک   .  کنندی نمسطح زمین ب

ن پرنده ن بسا ا الم  انس ای است که تا به جزء روشن ع
ن   ارگا ست و  ن  ا آسم ن  دید ز  ا نکند،  پرواز  سفلی 

از  اندی مب الم  م ع نورانی  جزء  این  به  رسیدن  از  پس   .
بیند  تواندیمسفلی،   ب را  ن  ارگا ست و  ان  امری،  )  آسم ع

 (. 23۵- 236الامد علی الابد: 

او در موضع دیگر اثر بسیار نفیسش »الامد علی  
الای  دیگوی مالابد«   ب ن :  اآسما جرم  ه انه،  هفتگ ی 

ن دیگری است که بر   اآسما ط است  ه انه محی ی هفتگ
ن   قرآ در  که  است  »کرسی«  محیط  امر  ن  آ و 

»دیفرمایم السماوات :  کرسیه  )وسع  بقره/ «   (  2۵۵ال
بروج   فلک  را  ن  آ تنجیم  اهل  امند یمو  ا    ن ب هرمس  و 

فوق   به  ان روحش  اآسم ن    ه آ ع  اوضا از  و  کرد  عروج 
مطلع شد و سپس خبر داد که هرچه در عالم سفلی  
جرم   ن  وآ دارد  وجود  جرم  آن  در  نظیرش  دارد،  وجود 

است مسخر  ن  اکوا این  تولید  برای  بیعتش  ط ا  جز  ،  ب
و  این شرف  ایت  نه در  است،  جرم  این  در  چه  آن  که 

لت اموری حسن است و آن چه در این جرم است، ع
است که در عالم سفلی هست. اموری که در معلول  

است،   علت  در  که  آن چه  از  اشرف  اشدی نماست،   ب
امری، الامد علی الابد: )  (. 237ع

امری دربار  ابق دو عالم علو و سفل    هع : دیگوی متط
ان چهارگ ای  روده ا  ب زمین  که  گونه  ان  هم – برزگ    ه به 

ن ای    -دجله، فرات، نیل و جیحو اد هستند  و طعم ه آب
در   که  ه یممختلفی  او دارد  ه وجود  ا  غذاه بر  .  و  ه  علاو

ای   روده ارگانه،  چه بزرگ  ای  روده دیگر   ترکوچک این 
افلاک  در  ن  ا س همین  به  دارند.  وجود  دیگر  د  بلا در 

اط مختلف   ای بزرگ وجود دارد که به نق  روندی مروده
ن مناطق را سیراب  آ  . کنندی مو 

ن ا )هم ا  اه دری دارای  زمین  که  س یاق طور  اانو (  ه
انهفت ن آن مناطق از منافع    هگ بزرگ است که ساکنا

بهره بزرگ  ای  اه دری نیز  شوندیممند  این  افلاک   ،
ادآور   ی او  هستند.  بزرگ  ای  اه دری   شود ی مدارای 

ن ا زمین،  هم در  که  ه طور  اکو در   ه داریم،  را  ا  اده ب و 
نیز   ه افلاک  اکو و   ه تکثف  تعفن،  منتهی  دارند،  وجود 

منزه   انی  این مع از  جا  ن  آ و  دارد  وجود  زمین  در  تکدر 
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او   زمین،  دیافزای مهستند.  در  که  طور  ان  هم  :
انه  اخ با، ه اغ ی زی اب ه،  ه اشکو افرش ی ب ی ارزشمند و  ه

اس  ب ال چنین  ه نیز  افلاک  در  دارد،  وجود  فاخر  ی 
ایی وجود دارد  (. 238عامری، الامد علی الابد: ) چیزه

ار  درب الابد«  علی  »الامد  دیگر  موضع  در  امری    ه ع
الم علو و سفل   ابق دو ع  :دیگوی متط

س ناطقه ال حکمت و اخلاص در نفو ای که به کم
ان   انیتش ائل شوند، از طریق روح بودیت ن  توانندی مع

جرم  آن  در  چه  ن  آ جمیع  به  )  بر  تنجیم  ا  ی کرسی 
اقرائت  مختلف ه بته  (  ی  ال شوند.  مطلع  دارند،  وجود 

الا وجود دارد، به شکل  الم ب ن چه در ع در  ترف یخفآ
حکم   در  سفلی  الم  ع زیرا  دارد؛  وجود  نیز  سفلی  الم  ع

فوق الم  ع و  به  )  معلول  است.  علت  حکم  در  علوی( 
صریح   عقول  التذاذ  که  ان  س ن  ا که  –هم جهت  ن  آ از 

هستند سفلی  الم  ع در  بیعی  ط جساد  ا حقیقی    - علل 
اد   جس ا لذات  کلی    تری قواز  عقول  لذات  چون  است. 

و   جزئی  سفلی  الم  ع در  لذات  اما  است،  ابدی  و 
ن اگر ب  منقضی هستند. به همین سا   ه نفوسی به مرت

ن آ نصیب  علوی  نعم  برسد،  زکیه  و    شودی مها  نفس 
است،   بشری  س  نفو ن  آ از  که  مطلقه  ادت  سع به 

 (.  239: 201۵عامری، ) ابدییمدست 

نکت عامری،  ن  بیا این  در  تأمل  ا  ا    ه ب م برای  ذیل 
 :شودیممشخص  

ن قیود ویژه به نفس ناطقه   نکته: افزود

نکت س  ا اس افتیم  هبر  دری که  ،  پیشین  چه  آن  هر 
عالم   در  دارد،  وجود  مافوق  الم  ع ادر  سفل(  )  ترن یی پ

ان امر به صورت  ن، هم وجود دارد. در این  ترف یخف آ
 :  دیافزای ممتن او  

است   ات یواقع درست  )کرسی  ه علو  الم  ع در  یی 
ن   اس قرائت منجما ا فلک بروج بر اس بیر قرآن ی به تع

ناطقه   س  نفو دارد،(  حقایق    تواندی موجود  این  به 
ویژه قیود  ابند، منتهی  ی ناطقه  دست  س  نفو به  را  ای 

 : دیگوی مو  دیافزایم

ناطقه  نفس  واجد  هر  که  ندارد  توانی  چنین  ای 
ناطقه  ههم س  نفو بلکه  بشود؛  علو  الم  ع ایق  ای  حق

به    توانندیم که  یابند  دست  ظرفیتی  چنین  به 
درج الاترین  دست    ه ب عبودیت  در  اخلاص  و  حکمت 

توانمندی   بر  دو صفت مهم  این  آیه  در  اشند.  ب افته  ی
ن  اآ صورت  شودی مافزوده    ه ن  آ در  واجد    توانندی م، 

علو(   الم  )ع خویش  افوق  م الم  ع کمالات  پذیرش 
 بشوند. 

بحث از عالم سفلی به تنهایی بدون ذکر  : د
 عالم علو 

در  التقدیر«  لأوجه  »التقریر  مهم  کتاب  در  امری  ع
ابتدا   در  المطلق«  الممکن  فی  »القول  ام  ن به  فصلی 

ن علل اربعه از قول ارسطو می پردازد  به بحثی پیرامو
 : کند یمو چنین مطرح  

ا   سفلی    حکم عالم  در  جسمانی  حوادث  اینکه  در 
انی اربعه   توافق    -فاعل، عنصر، صورت و غرض–به مع

بته برخی از علت پنجم یعنی ادات و گروهی  دارند. ال
ه کرد بت  صح ال  مث یعنی  ششم،  علت  از  اند.  دیگر 

تقویت   یا  فعلش  بر  اعل  تقویت ف برای  ا  ی ادات  بته  ال
ار   بولش به ک اعل برای اینرودی معنصر به ق که در . ف

ال   مث از  نشود،   مواجه  غلط  امری  ا  ب الش  افع م  ا انج
امری)  .ردیگی مبهره   :  137۵  ،التقریر لاوجه التقدیر،  ع

26۵ ) 

ار  ات:  ه نکته: کاربرد عالم سفلی درب  محسوس

در   عامری  فوق  ان  بی در  تعمق  ا  که    میابیی مب
سخن   سفلی  الم  ع از  تنها  مستقیم  صورت  به  ن  ا ایش

الم را متعلق به    دیگویم س تقریر فوق این ع ا و بر اس
محسوسات   الم  حوادث داندی مع تعلق  در  او   .

عنصر،   فاعل،  از  ارسطویی  اربعه  علل  به  انی  جسم
اد   ی غرض  و  علل  کندی مصورت  این  از  برخی  البته   .

فاعل   ات    تواندی ممثل  محسوس الم  ع به  مختص 
الم   ع ا  ب ارتباط  در  نیز  را  ال  مث و  ادات  او  اشد.  ب ن

کار   به  ات  ادامبردی ممحسوس در  البته  در   ه .  بیانش 
ار جسم عنصری از جسم اثیری  و حضرت حق نیز   کن

ا  دیگویمسخن   الم سفلی و علی ا بحث را ناظر به ع . ام
ا    ه، بلکه سخن خویش را متوجه رابطکندینم افعال ب

ای مخدا و عوامل دیگر   . دینم
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وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا د  

 نقد و بررسی دیدگاه ابوالحسن عامری پیرامون نظام فیض .  خادمی الله عین

 سلسله مراتب موجودات 
و   ار  آث از  برخی  در  ارهاو  سلسله پ از  مواضع،  از  ای 

سخن   موجودات  تب  ا    دیگوی ممرا م در   م یتوانیمکه 
أله   م فیض از این مس ا اه او برای نظ جهت تقریر دیدگ

بریم.   بهره ب

الم   ار مهمش »الفصول فی المع امری در اثر بسی ع
اء« سلسله مراتب اشیا را در حقیقت وجود این   الاشی

ان   : کندی مچنین بی

فوق   -1 که  است  الذاتی  ب موجود  مرتبه،  اولین 
تصریح  او  است.  دهر  از  بل  ق و    کند یمدهر 

خداوند   ان  هم الذات،  ب موجود  از  مراد  که 
ال است.   متع

دهر   -2 ا  ب قرین  و  دهر  ا  ب که  ع  الابدا ب موجود 
ن   ا بی او  ع،   کندی ماست.  ابدا از  ش  مراد که 

 قلم و امر است. 

ن   -3 الخلق که بعد از دهر و قبل از زما موجود ب
واضح   صورت  به  او  ش  دیگوی ماست.  مراد  :

ن عرش و لوح است.  الخلق، هما  از موجود ب

ن   -4 ا زما ن و قرین ب ا زما التسخیر که ب موجود ب
ادآور   ی او  از   شودی ماست.  ش  مراد که 

اولیه   اجرام  و  دایره  افلاک  التسخیر  ب موجود 
 هستند. 

ا   -۵ ب ه  همرا و  ن  ا زم از  بعد  که  التولید  ب موجود 
از  مقصود  او  ن  بیا اس  اس بر  است.  ان  زم
از  که  است  اموری  جمیع  التولید،  ب موجود 

اد  اصر اربعه ایج  .شوندی معن

ا   ب تسخیر  از  اهی  گ ما  که  شود  می  ادآور  ی امری  ع
واژ  از  و  طبع  ظ  بیر    هلف تع تکوین  لفظ  با  تولید 

ن  می کنیم گاهی فلاسفه از قلم   کندی م. او سپس بیا
ا واژ  ا صور کلیه و از واژ   هب لوح    ه»عقل کلی«  و از امر ب

ا واژ  ا واژ  هب ا   هنفس کلیه و از عرش ب فلک مستقیم ی
اد    (. 304: 137۵)عامری،  کنند یمفلک الافلاک ی

ا مشخص   ن عامری چند نکته برای م ا أمل در بی ا ت ب
بارتشودیم  اند از: ، که ع

ان1هنکت تب پنجگ  موجودات ه: مرا

ه   س تفسیری که عامری در این اثر ارائه داد ا بر اس
در   که  مرتبه  اولین  سرسلسل است،    ه هم  هواقع 

الوجود موجودات است، حضرت حق است که واجب
 است. 

موجودات   برای  که  مرتبه  ذکر    میتوانی مدومین 
ن عقل کلی   ن او هما س بیا کنیم، قلم است که بر اسا

مرتب ان  هم از  او  مراد  اید  ش که    هاست.  اشد  ب عقل 
او   از  پس  ن  فیلسوفا و  سینا  ابن  و  او  از  بل  ق ارابی  ف

ادکرده ن ی ن او قابلیت  مثل این سینا از آ بته بیا اند. ال
جمله   از  دیگر  ای  ایتفس تفسیره دارد.  ره را  انی  عرف ی 

ط است، این تقریری   بس بگوییم اولین صادر وجود من
که   دارند  عرفا  است  مسأله  ن  )  از  تابستا خادمی، 

1384 :4۵-34 ) 

است.   لوح  و  عرش  موجودات  از  مرتبه  سومین 
چیز   ک  به و ظاهرا  ی ک مرت ن عرش و لوح را در ی ا ایش

فلاسفه  کندی ممعرفی   که  تفسیری  س  اسا بر  اما   .
از دهندیمارائه   مراد   و  کلیه  نفس  لوح،  از  مراد    ،
الافلاک است که دو امر  فلک مستقیم و فلک ،عرش

 هستند. 

ار  ن او درب ا ب   هبی م، در این امر خیلی واضح    همرت سو
ار ،  و روشن نیست ن درب ای   هچو تفسیره عرش و لوح 

سوی   از  ا  متعددی  است    عرف ه  شد ارائه  ن  مفسرا و 
ار  ) ن، سال شانزدهم، به اکپور و دیگرا :  1394حسین خ

رحمتی،  129-148 الله  اء  انش ه،  زاد امرالله  اطمه  ف ؛  
بیستم،   ال  و  9۵-118:  1397س بیدسرخی  علی  ؛  

ابستان   ت ن،  مروجی  29-۵4:  1398دیگرا محمدعلی  ؛ 
ار   بدالهادی میرمهدی، به بسی، سیدع ؛  1۵-32:  1400ط

ات ف ان و ادبی ن  مهدی زمانی، پژوهش زب ارسی، تابستا
1391 :131-113 .) 

بته   ال است،  اولیه  م  اجرا افلاک و  مرتیه،  ارمین  چه
مشخص   دقیق  صورت  به  اولیه  اجرام  از  او  مراد 

اصر اولیه یا اموری دیگر است.  ان عن  نیست که هم

اصر اولیه به   به، اموری است که از عن پنجمین مرت
و  ،  ندیآی موجود   ات  ان، حیوان اه گی معدنی،  امور  مثل 

ن  ا اانس  . ه

 کلیدی دهر  ه : واژ 2 هنکت
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وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا  د

 نقد و بررسی دیدگاه ابوالحسن عامری پیرامون نظام فیض .  عین الله خادمی

واژ  عامری،  بیان  اس  اس طبقه    هبر  این  در  دهر، 
از   یکی  اواژهبندی،  که  ه بیری  تع است.  کلیدی  ی 

مرحل  سه  از  اد  به    همیردام دارد،  ان  زم و  دهر  سرمد، 
بیر   تع از  گرچه  او  و  است  عامری  أثیر  ت تحت  نوعی 
الذات و   ا خداوند را موجود ب ه، ام ه نکرد سرمد استفاد

ابداعی،  موجودات  است.  ه  کرد مطرح  دهر  فوق 
ب  الخلق،  »  بعدی  هموجودات دهری هستند و سه مرت ب

ن   زما ا  ب اط  ارتب در  نوعی  به  التولید«  ب و  التسخیر  ب
 هستند.  

ع، صنع و تسخیر 3 هنکت  : تعریف ابدا

نفیسش   اثر  در  امری  التقدیر«  »ع لأوجه  التقریر 
 : کندی ماین سه اصطلاح را چنین تعریف  

در   -1 است  شی  اختراع  ع،  ابدا از  مراد 
کار   در  زمانی  و  ه  ماد که  صورتی 
وجود   ادی  مب به  قسم  این  نیست. 

اس این تعریف مراد    ،تعلق دارد. بر اس
که   هستند  عقول  ان  هم ات  ابداعی از 

اد   که در وجود    کنند یمفلاسفه از آن ی
ن ندارند.  آ دخالتی  ه  اد م و  ان  زم ا  ه

حتمالا   ع    ا ابدا از  تعریف  در  سینا  ابن 
اله رس الهدر  رس ا،  سین )ابن  -الحدود 

به118-119الحدود:   و  اب  (  کت در  ویژه 
المعاد« )ص   و  بدأ  از  77»الم حدی  تا   )

است متأثر  امری  ن   ،ع زما و  ه  ماد ن  چو
ا   ایف را  وساطت  نقش  نوعی  به 

ن  کنند یم آ سینا  این  نفی  که  را  ا  ه
 . کندیم

بر   -2 بتدعه  صورت م بس  ح صنع  از  مراد 
وجود   به  که  است  ع  مختر هیولی 

تعلق   ام  جس این  ردیگی ما اس  براس  .
ابل   ق م  ا جس ا مورد  در  صنع  بیر،  تع

 اطلاق است. 

علت   -3 به  شی  ن  داد سوق  تسخیر 
ا   اری ی غرضی است که به صورت اختی
ن مختص است و وجود   قهری شی بدا

تعلق   ن  این  ردیگی مبدا س  اسا بر   .

هم  شامل  تسخیر  ماسوی    هتعریف، 
همشودیمالله   یرا  ز غیر    ه؛  موجودات 

قهری   ا  ی اختیاری  صورت  به  خداوند، 
ن آ خلقت  از  داردغرضی  وجود    ها 

امری، )  (. 260-261: 137۵ع

از   تعریف  این  بته  مراحل  ال با  ا   دقیق تسخیر، 
انه هپنجگ کرد اره  اش الا  ب در  که  ب ای  مرت و  ارم    هایم  چه

اری   ازگ س کامل  صورت  به  بود،  التسخیر  ب موجود  ن  آ
طبقه این  در  ن  چو بالتسخیر  ندارد؛  موجودات  بندی 

اولیه   م  اجرا و  افلاک  شامل  ا  در شودی متنه ا  ام  ،
امل هم ماسوی الله   هتعریف عامری در »التقریر«، ش

 است.  

ار  درب الابد«  علی  »الامد  دیگر  موضع  در  امری    ه ع
ان   تب موجودات چنین بی : عقل برای تدبیر  کندی ممرا

هم  م  ا معقولات    هع آن  مافوق  و  حسی  ات  موهوم
سای در  صلاحیت  این  و  دارد  صلاحیت    ه قو  هبدیهی، 

این   واجد  عقل  و  است  ه  شد ا  اعط او  به  الهی 
ن هما است.  از صلاحیت  م  اجسا بر  بیعت  ط که  طور 

جهت  از  نفس  دارد،  احاطه  تحریک  احاطه  جهت 
ام محیط است و عقل بر نفس  احاطه تدبیر بر اجس
یعنی  اول  و  است  محیط  هدایت  احاطه  جهت  از 

تدبیر    هاشیا از جهت احاط   ه حضرت حق )خدا( بر هم
ن بر   اآ ذات    ه و  بلت  ج ا  ب جسم  پس  است.  ط  محی

ذاتش   و  جبلت  ا  ب بیعت  ط و  بیعت  ط مطیع  ش  خود
ن و  نفس  ط  و  محی عقل  ط  محی خویش  ذات  ا  ب فس 

اری ب مطیع  خویش  جبلت  ا  ب است« عقل  الی    تع
امری، )  (. 182: 201۵ع

نکته   چند  به  ما  عامری  ار  گفت ن  پیرامو تعمق  ا  ب
ن  بارت میشوی مرهنمو  : اند ازکه ع

 : سلسله موجودات از اخس به الاشرف: 1 هنکت

در ا اییم،  نم تدبر  فوق  ن  ا بی در  امری    میابیی مگر  ع که 
بی برای موجودات از اخس به اشرف   یک سلسله ترتی

سلسله س  اسا بر  است.  ه  کرد ن  ترسیم  ایشا که  ای 
ه است، در   اترسیم کرد جسام واقع    نیترن یی پ به، ا مرت

واقع  شوندیم طبیعت  م  جسا ا از  الاتر  ب که   شودی م، 
دارد احاطه  م  جسا ا از مرتب.  بر  نفس   هپس  طبیعت، 
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وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا د  

 نقد و بررسی دیدگاه ابوالحسن عامری پیرامون نظام فیض .  خادمی الله عین

و   دارد  احاطه  م  جسا ا بر  که  است  بواقع  مرت   ه در 
واقع   عقول  احاطه    شوندی مبعدی،  س  نفو بر  که 

وجود  حق  حضرت  طولی  مرتبه  الاترین  ب در  و  دارند 
در   و  عقل  بر  نخست  م  گا در  که  اگام دارد  بعدی ه ی 

هم این   هبر  در  بته  ال دارد.  قیومی  احاطه  موجودات 
از   هریک  برای  اتی  جزئی ن  ا احلقه بی سلسله  ه این  ی 

ایر   ه است. در س ن نشد ا اان یببی ی او ما به برخی از ه
ات این حلق اره خواهیم کرد.  ه مشخص  طولی اش

ن ضمنی برخی از سلسله مراتب: 2 هنکت  : بیا

مراتب   از  مرتبه  ار  چه مورد  در  عامری  که  انی  بی
جسدانی )رویت  ارواح    ،رویت،  رویت  عقول،  رویت 

ناطقه س  نفو رویت  و  )مقدسه  فی  (  القول  امری،  ع
بصر،   ار و ال   ه ( دارد، به صورت ضمنی از مرتب33الابص

گرچه   است.  گفته  سخن  عقول  و   س  نفو ام،  جس ا
ن است.  ام رویت انسا قس  بحث اصلی، بحث ا

الابد«   کتاب »الامد علی  دیگر  موضع  در  همچنین 
ار  ن درب ا ان، ملائک و خدا چنین   هایش  :دیگوی مانس

هم بر  ملائک  و  ن  انسا برخلاف  علم    ه خدا  امور 
هم به  خدا  علم  و  که    ه دارد  است  جهت  آن  از  امور 

و   ان  انس علم  برخلاف  است،  امور  این  فاعل  خدا 
که   است  جهت  آن  از  امور  به  اانسان ملائک  و   ه

تصور   را  امور  این  :  201۵عامری،  )  کنندی مملائک 
234 .) 

اوت   ن تف در این قسمت اگرچه بحث اصلی پیرامو
أل مس که  است  ان  انس و  ملائک  علم  با  خدا    ه علم 

نیست ا  م مرتب،  پژوهش  سه  از  ضمن  در    ه ولی 
به   سخن  ن  ا انس و  ان  فرشتگ خدا،  یعنی  موجودات 

ان  أل آوردی ممی  پژوهش ماست.  هکه مس

 : تأثر از متون دینی: 3 هنکت

باحث بسیار  ن و حدیث م ن دینی یعنی قرآ در متو
ن علم خدا و ملائک وجود دارد. علاوه بر   ادی پیرامو زی
سخن   عقول  از  ملائک  به جای  فلسفی  ن  متو در  این 

نحوشودی مگفته   و  ملائک  از  ن  ا ایش ن علم     ه.  اآ  ه
ن    دیگویمسخن   متو از  ان  ایش شدید  تأثر  بیانگر  که 

 دینی است. 

ی مهم سلسله  هایژگیوبحثی پیرامون برخی 
 مراتب موجودات

ار  اه ابوالحسن عامری درب   ه برای آگاهی بیشتر از دیدگ
اهم   ا  ب که  است  ضروری  فیض  م  ا ای ژگیونظ که  ه یی 

خدا   برای  ن  ا سرسلسلبه –ایش ن  ، -موجودات  هعنوا
س ذکر  ا شویم. کندی معقول و نفو آشن  ، 

 ی خدا هایژگی وبرخی از 
مختلفش   ار  آث در  امری  ای ژگیوع برای ه متعددی  ی 

آن اهم  که  است  برشمرده  حق  ارتحضرت  عب ا  اند  ه
 از:

 فاعلیت خدا:
اذ البشر من الجبرو القدر«   ا ارزش خود »إنق او در اثر ب

ار  خدا    هدرب اعلیت  قوای  دیگوی مف دارای  خداوند   :
در  مختلف  قوای  از  انت  استع ا  ب که  نیست  مختلفی 
طرفی   از  و  بشود  صادر  او  از  متعدد  ای  کاره ذاتش 

بهره   آلات  از  الش  افع در  قسم    ردیگینمخداوند  ا  ت
ار  م درب اشد. خداوند به صورت ابتدایی   هدو او صادق ب

م   ا انج فعلی  مختلف  اصر  عن ن ،  دهدی نمدر  چو
ابراین خداوند به    هخداوند موجد هم  اصر است. بن عن

ادر  اصر مختلف( فعلی از او ص أثیر در عن م )ت شکل سو
ارم  شودینم چه شق  تنها  چهارم  قسم  از  ابراین  بن  . –

دیگر برخی  از  برخی  اقی    -تولید  اندی مب یعنی  م  .
اسمه –خداوند   موجودی    -عز  خویش،  قدرت  ام  تم ا  ب

ع   ا ذاتش ابدا ن موجود دیگر به    کندیمرا ب و پس از آ
پیدا    دیآیموجود   ادامه  پیدایش  و  تولید  روند  این  و 

م  کندیم اتما به  ه،  کرد اد  ایج خدا  که  فرآیندی  ا  ت  ،
اب    هبرسد که خداوند فاعل اول هم موجودات به حس

خدا    دیآیم به  وجود  در  برخی  ات  مخلوق این  و 
 (. 22۵: 137۵عامری، ) ترندنزدیک

 نکته: فاعلیت ابداعی خدا: 

بی   اعلیت خدا از چند قید سل بیین ف امری برای ت ع
ه   اد بارت کندی ماستف  اند از: که ع

ات،  :  الف ات ب ن به  ما  اگر  مختلف:  قوای  ن  فقدا
ات و  ان حیوان اانس ه کنیم، در  ه ا که هریک   م یابیی منگ

اسکه،   م امیه،  ن مختلف  قوای  دارای  موجودات  این  از 
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این   اس  اس بر  و  هستند  و...  مدرکه  محرکه،  اضمه،  ه
ن آ از  مختلفی  افعال  مختلف  صادر  قوای  ا  . شودیمه

ادآور   ی ن  شودی ماو  بسا را  خدا  فاعلیت  اید  ب ن ا  م  ،
را   خدا  اعلیت  ف ا  ت کنیم  تلقی  مخلوقات،  اعلیت  ف

س قوای مختلف تفسیر کنیم.  ا  براس

ادی   اط با موجودات م ن ارتب ا چو ب:فقدان آلات: م
در  داریم،  افعال    میابیی مخدا  مادی  موجودات  که  

می ام  انج آلات مختلف  به  ا توسل  ب را  دهند.  مختلف 
اور است که چنین قیاسی در مورد خداوند   او بر این ب

ادق نیست.   ص

ادی   م ان  جه در  ا  م عناصر:  از  ه  استفاد ن  فقدا ج: 
هم  م یابییمدر  به    ه که  مختلف  اصر  عن از  بات  مرک

اسی را کسی در ندیآی موجود  ، ممکن است چنین قی
خدا   ال  افع از   مورد  را  تصوری  چنین  او  بکند.  تصور 

 کند. خدا نفی می

ان یک قید ایجابی  ن سه قید سلبی ایس ا پس از بی
 . کندی مدر مورد خدا مطرح 

اعلیت   که ف است  اور  ب این  بر  او  ن:  بود ابداعی  د: 
برای   خداوند  یعنی  است.  ابداعی  صورت  به  خداوند 
عناصر   و  متعدد  آلات  مختلف،  قوای  به  از  نی اد،  ایج
ادی   م امور  از  ه  استفاد هیچ  ن  بدو بلکه  ندارد.  متکثر 

ام  الش را  انج  (.  13) دهدی مافع

چنین   .1 الابد«  علی  »الامد  در  او  علم: 
) دیگویم ملائک  :   و  ان  انس خلاف  بر  خدا 

هم هم  ه به  به  علم خدا  و  دارد  علم    ه امور 
این   اعل  خدا ف که  است  ن جهت  آ از  امور 
ملائک   و  ن  انسا علم  برخلاف  است.  امور 

که   است  جهت  ن  آ از  امور  ن به  ا اانس و   ه
 .( کنند ی مملائک، این امور را تصور 

ملائک   .2 و  شریف  معانی  حقایق  به  علم  ا  م
ندارند خسیس  انی  مع به  علم    ،علم  علت 

ان نداشتن   اانس شریف،    ه امور  ایق  حق به 
علم   سبب  و  هاست  ان  انس نقص  فرط 

پست  امور  حقایق  به  ان  فرشتگ نداشتن 
است  ملائک  کمال  فرط  جهت     به 

امری)  (. 234: 201۵،ع

اثر   .3 در  او  موجودات:  بر  اضه  اف و  احاطه 
الهیه«   الم  المع فی  »الفصول   نفیسش 

همدیگوی مچنین   به  احاطه  موجودات   ه : 
بر   خداوند  است.  الهی  خصوصیات  از 

افاضه   قلم  یعنی  کلی  این  کندی مجوهر   .
اض  امر    هاف الم  ع )قلم(  کلی  عقل  بر  خدا 

ه  امید امری، ) شودی من  (. 30۵: 137۵ع

ا مشخص   ن فوق، چند نکته برای م ا أمل در بی ا ت ب
ارت شودیم  اند از: که عب

پیدایش 1  هنکت در  فاعلیت خداوند  و  نقش علم   :
ات   مخلوق

مطلق   خدا  اعلیت  ف که  است  اور  ب این  بر  امری  ع
هم فاعل  خدا  و  ا    ه است  ج این  در  بته  ال است.  امور 

ار  درب صریح  صورت  به  ن  ا خدا  هنحو  هایش   ، فاعلیت 
انی فلسفی   اس مب ه است. ولی بر اس ار نظر نکرد اظه

ائل است، خداوند به ام علی ق ن علت  او که به نظ عنوا
ام هستی است؛ ولی فاعلیت او   العلل و فاعل کل نظ

در  و  است  مستقیم  صورت  به  اول  ادر  ص مورد  در 
خدا  اعلیت  ف بعدی  صوادر  نی ممورد  که    توا کرد  ا  ادع

 به صورت غیر مستقیم است. 

الهی  مطلق  علم  به  ایشان  هم  خدا  علم  مورد  در 
ایر موجودات از جمله   ا س اوت علم خدا ب اور دارد و تف ب
ایر   س علم  که  است  نقطه  همین  در  ن  ا انس و  ملائکه 

منتهی  است.  مطلق  خدا  علم  و  مقید  موجودات 
آور   اد ی ن  ا موجود    شودی مایش هرچه    تر ف یشرکه 

اشد، علم او   ن    تر ف یشرب ا ن وجودش است. ملائک چو
است، علم    ترف یشر ن  انسا وجود  اآن از  حقایق    ه به 
و    ترف یشر ش  وجود که  جهت  ن  آ از  ان  انس و  است 

به ش  رت اا رتب  تر ن ییپ در  نیز  او  علم  است،  ملائک    ه از 
ا ن    ترن ییپ فقدا علت  ن  ایشا س،  اسا همین  بر  است. 

ن را به حقایق شریف، به جهت فرط نقص   علم انسا
ن  ا اانس همین    داندی م  ه بر  علم  و  عدم  س  اسا

فرط   جهت  به  پست،  حقایق  به  نسبت  را  ان  فرشتگ
ال ملائک   .داندی مکم

خدا   علم  مورد  در  را  امری  ع تحلیل  این  اگر  نقد: 
سؤال   زیر  خدا  مطلق  علم  ن  رودی مبپزیریم،  چو  .
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هم واجد  که  جهت  ن  آ از  است،    هخداوند  کمالات 
علم   پست  امور  به  بت  نس ملائک  از  بیشتر  اید  ب ن
کمال   از  بیشتر  خداوند  ال  کم زیرا  اشد؛  ب داشته 
و   الذات  ب خدا  کمالات  دیگر  ن  بیا به  است.  ملائک 
العرض است. وقتی ملائک به جهت   الات ملائک ب کم
ایق پست   العرض نتوانند نسبت به حق الات ب این کم

اشند، به طریق او لی خداوند که کمالات  علم داشته ب
علم   پست  حقایق  این  به  نسبت  است،  الذات  ب او 

ین صورت،   نینمنخواهد داشت. در ا ا کرد که    توا ادع
هم به  بت  نس خدا    ه خداوند  علم  ا  ی دارد  علم  امور 

 مطلق است.  

اض 2  هنکت اف و    ه:  موجودات  به  بت  نس خداوند 
 قیومی او  هاحاط 

افاض خداوند  امری  ع اه  دیدگ س  ا اس به   هبر  وجود 
همه    ههم به  وجود  معطی  و  است  ه  نمود موجودات 

ن   بیا این  در  دقیق  صورت  به  البته  است.  موجودات 
به  موجودات  همه  به  خدا  افاضه  که  است  ه  امد نی

مستقیم   اه  –صورت  دیدگ مستقیم    -عرفا  از  – یاغیر 
ه فلاسف ا ایی  هدیدگ است. ولی به صورت ضمنی    -مش

نیم اض   توا اف صورت    هگفت:  به  اول  صادر  به  وجود 
غیر مستقیم   صورت  به  اول  صادر  غیر  به  و  مستقیم 

احاط  خداوند  طرفی  از  هم  هاست.  به    ه قیومی 
هم ن  چو دارد،  صورت    هموجودات  به  موجودات 

و   هستند  حضرت حق  مستقیم فعل  یا غیر  مستقیم 
بوس هستند.        در ید قدرت حضرت حق مح

دارای   عقل  امری  ع نظر  ای ژگیواز  و  ه بی  سل ی 
بوتی است.   ث

ایژگیوبرخی از  بارته  اند از: ی سلبی عقل ع

ن   -1 استخوا و  ندارد  را  تجزیه  ابلیت  ق عقل 
 نیست: 

است   جوهری  عقل  که  است  اور  ب این  بر  امری  ع
و   جسم  و  ندارد  وجود  او  در  تجزیه  قابلیت  که 

ن نیست   الم الاهیه:  )استخوا امری، الفصول فی المع ع
30۵. ) 

م از   ایژگیواو برای هرکدا بی مذکور، دلایلی ه ی سل
تجریه  کندی مذکر   ابل  ق عقل  او  اعتقاد  اس  اس بر   .

 نیست. 

تجزیه قابل  او  دلیل  ن:  بود نوعی   دیگوی من تجزیه 
است ال  انفع معرض  در  که  چیزی  و  است  ال    ، انفع

بیعتش ویژگی از دست ، ای را که داردممکن است ط
وابسته   تغییر  این  شود.  دیگری  ویژگی  واجد  و  بدهد 
م عقل   ا زمانی است؛ اما جایز نیست که قوا ن ی به زما

امور  جزء  عقل  در  موجود  صور  چون  اشد،  ب زمان  به 
انی   به زم عقلیه  نیستند.  تصورات  از  یکی  ال  مث ن  عنوا

م   سو امر  ا  ب که  چیزی  دو  است:  چنین  بسیطه 
ا   ی هستند.  اوی  مس هم  ا  ب ان  خودش اشند،  ب اوی  مس

است   تربزرگ کل   جزء  ن    .از  زما فوق  حقایق  این  یا 
صور  اگر  دارند.  تعلق  مطلق  ابد  ا  ی دهر  به  و  هستند 
باشند، بلکه ابدی باشند، ممتنع است   عقلیه زمانی ن
ایز   ن فعل شی ج اشد، چو انی ب که عقل قابل جسم زم

ش  ان: ) باشد ترف یشرنیست از ذات خود  (. 306هم

اشد،   ب جسم  عقل  اگر  عقل:  ن  نبود جسم  دلیل 
این   در  اشد.  ب دیگر  طرف  ا  ب این  مب ن  آ طرف  یک  اید  ب
دارای   جسمانی،  صورتی  ان  بس عقل  اید  ب صورت 
اشد؛   ب انی  زم امری  بیعتش  ط و  اشد  ب مقداری  امتداد 
ن تصور دو ضد در زمان واحد امری ممکن است.   چو

از  بتدع  و م صورت محض  واجد  که  امری  در مورد  ا  ام
این   در  عقل  اگر  نیست.  چنین  اشد،  ب حق  انب  ج
ایل متصل از ذات مبدع )حضرت حق(   صورت به فض
فضیلت   به  صورت  این  در  اید  ب گردد،  متصف 

رتبه وحدانیت،  و  اشد  ب متصف  الاتر  وحدانیت  ب اش 
ان: )  از تکثر است  (. 306هم

بی، از قیود ثبوتی نیز برای   ار قیود سل امری در کن ع
بارت  ردیگی ممعرفی عقل بهره   بوتی ع -که این قیود ث

 :اند از

 داشتن:  احاطه -1

بر  دیگویماو   همچنین  و  بیعت  ط ذات  بر  عقل   :
به   نه  جوهریتش  ا  ب عقل  پس  دارد،  احاطه  هرکس 

ه دارد. قو استیلا  نفس  بر  حتی  بلکه  است،  قائم  ای 
واسط به  ائم  ه اگر عقل  استیلا ق نفس،  قوای  بر  ن  بود
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اشد.   ب بیعت  ط مشابه  ه  قو آن  اید  ب اشد،  ب داشته 
جوهر   اشد و  ب التسخیر  ب واحد  واحد،  جهت  در  یعنی 
اشد و به جهت آن قوه احاطه   ه برای نفس ب عقل ماد

اشد ای کلی داشته ب در صورتی که یک جوهر  ،  به اشی
عقل    تواندینم جوهر  اگر  باشد.  ه  قو یک  به  قوامش 

معانی  و  انیه  نفس معانی  یعنی  مادونش  جمیع  بر 
اید   ب اشد  نب ه  اد م و  جسم  اید  ب دارد،  استیلا   بیعیه  ط

وجود   به  را  او  که  باشد  ذاتی  به    آورد یمقوامش 
ن: ) ا .307-308هم ) 

 علم و تدبیر:   -3-2

اشد،   امری چنین است: هر عقلی که الهی ب ن ع ا بی
است   عقل  که  حیث  آن  از  را  ا  را   داندی ماشی ا  اشی و 

تدبیر   هستند،  الهی  که  ن حیث  آ کمال    کندی ماز  که 
ذاتی خاصیت  حسب  به  ا  عقل  اشی که  است  آن  اش 

آن است که علمش را به   بابش در  ا استح را بداند، ام
فیض   بول  ق او  از  که  اید  کنندی مموجوداتی  نم ا  اعط  ،

موجودات  تدبیر  الهی،  عقل  ات  خصوصی از  ن  چو
موجد   و  مدبر  الطلاق،  علی  صورت  به  خداوند  است. 

ا    هموجودات است و به هم  ههم موجودات وجود اعط
موجودات ما تحتش است و    ه. عقل مدبر هم کندیم

مرتب در  عقل،  تدبیر  ا  ب اس  قی در    ه تدبیر حضرت حق 
و   الاتر  ج  ترع یرفب بدین  هم است.  ات    ههت  محدث

واقع   عقل  تدبیر  شی،  شوندی متحت  هر  ن  چو  .
الهی  خصوصیت  که  است  ایی  بق و  م  دوا اق  مشت

که   موجودی  هر  بلکه  الاترین    خواهدی ماست،  ب به 
اد و هلاکتی  هدرج فس ابد و از هر  ا دست ی م و بق دوا

است ا  وبق دوام  مشتاق  ابد،  ی ایی  امری  )   ره :  137۵ع
312 .) 

از   ایژگیویکی  به  ه بت  نس که  است  ن  آ عقل  ی 
به   اهی  آگ و  علم  این  دارد.  اهی  آگ و  علم  ا،  اشی ایق  حق
ه از حضرت   جهت آن است که اولین موجود صادرشد
اولین   که  کمالی  و  حق  از  صدور  جهت  به  است.  حق 
ن   اهی دارد. چو ا، آگ ایق اشی بت به حق ادر دارد، نس ص
به   را  علم  این  نیست،  عاجز  و  بخیل  ادر،  ص اولین 

اضه میموجودات  کند. ی که در تحت او هستند، اف

ماتحتش   موجودات  تدبیر  عقل  دیگر  ویژگی 
جهت   ن  بدا نیز  اتحتش  م موجودات  تدبیر  است. 

موجود  و  حق  حضرت  از  صادر  اولین  عقل  که  است 
حضرت   از  را  تدبیر  صفت  این  درواقع  و  است  الهی 
که حضرت حق   ان  س ان  هم به  است.  وام گرفته  حق 

بت به هم  ماسوی الله تدبیر دارد، عقل که صادر   هنس
 از حضرت حق است، واجد چنین ویژگی است. 

است:   -4 چنین  عامری  ن  ا بی کلی:  صور 
مملو   شود،  موجود  اه  هرگ عقل  جوهر 

اما صوری که در   از صور عقلیه است؛
هستند،   اول  و  کامله  و    تری کلعقول 

عقول   در  که  هستند  صوری  از  اتر  رس
جهت   بدین  هستند.  ثوانی  یا  اقصه  ن
صوری که در عقولی قریب به حضرت  
ا   ام هستند.  متحد  کلی  هستند،  حق 
هستند،   سفلیه  کلی  در  که  عقولی 
عقول   این  هستند.  متفرق  جزئی 

  رندیگیمسفلیه انواری از عقول علویه  
مشابه   ا  ن ت اآ ن    ه سا ان  هم به  شوند. 

متعدد   جواهری  به  خورشید  نور  که 
ان   به    کندی مفیض موجودی  هر  و 

قابلیت   خویش،  نفس  قوت  ن  میزا
س   ا اس بر  نه  دارد،  را  نور  این  فت  ا دری

خور  نور  حقیت  ن  عامری،  )  شید میزا
ن:  ا .308-309هم ) 

گفته   سخن  عقول  دسته  دو  از  اولا   ن  ا بی این  در 
ا   ی و  اقصه  ن عقول  و  اول  یا  کامله  عقول  است.  ه  شد

یقینی   و  قطعی  صورت  به  ار   م یتوانینمثوانی.    ه درب
ا   ام بگوییم،  سخن  عقول  الا  این  حتم عقول    ا از  او  مراد 

جوهر   که  هستند  طولی  عقول  ن  هما اول،  ا  ی امله  ک
ا فوق نفس هستند، اما مراد   مستقلی در برابر نفس ی

ا ثوانی عقولی هستند که در  ن از عقول ناقصه ی ا ایش
ما   ان سر  اانس قوای    ه از  یکی  درواقع  و  دارند  وجود 

ا  ان نفس م اانس اشندی م ه  . ب

ا اول هستند امله ی انیا  صوری که در عقول ک اگر  ،  ث
ایی رس و  کلیت  حیث  ا  ،  از  ثوانی ب ا  ی ناقصه  عقول 

ه  ،  بسنجیم عقول   میکنی ممشاهد صور  کلیت  که 
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امله  آن  ترفزون ک ایی  رس ن  و  بدا این  است.  بیشتر  ا  ه
امله به حضرت حق   جهت است که صور در عقول ک

است– وحدت  عین  عقول    تر ک ینزد  -که  ا  ام هستند، 
ب  رت در  اقصه  ا  هن حق    ترن ییپ حضرت  به  نسبت 

کلیت   و  اآن هستند  ن  ه آ رسایی  و    تر ف یضعها  کمتر 
تمثیلی   یک  ادامه  در  او  : دیگوی مو    زندی ماست. 

ن رابط هرابط ن عقول و موجودات بسا ان نور  همیا می
ن خورشید و موجوداتی است که نور خورشید بر  اآ  ه

ابیم از ت خود  ظرفیت  میزان  به  موجود  هر  یعنی  د. 
بهره نور  این  شودیممند  این  در  ضعفی  اگر   .

اضه  به گیرندمینیبی ماستف ضعف  برمی  ه،  گردد، نور 
م به  هم  عقول  نور.  اصل  به  تحتش  نه  ما  وجودات 

اضه  ، هر موجود به میزان ظرفیتش از این  کنندی ماف
 . ردیگیمنور بهره 

عامری   -۵ ن  بیا معقول:  و  اقل  ع اد  اتح
 چنین است: 

امی    کندیمهر عقل بالفعلی ذاتش را تعقل   و هنگ
تعقل   را  ذاتش  عقل    داندی م،  کندی مکه  ذاتش  که 

همچنین   و  است  الفعل  عقل    داندی مب ذاتش  در  که 
عقل   که  جهت  ن  آ از  ذاتش  در  پس  است.  العفل  ب

ا هم است اقل و معقول نیز ب ن: ) است، ع  (. 312هما

مورد   در  معقول  و  اقل  ع اد  اتح تجزیه  طرح  نکته: 
 عقل: 

فلسف  تاریخ  به  نسبت  ن  اها آگ این   هبر  اسلامی 
نظری که  نیست  مستور  معقول    ه امر  و  اقل  ع اتحاد 

ن   میا اختلافی  مسایل  از  یکی  ان  انس مورد  در 
ن بزرگ اسلامی است. از سویی ابن سینا به   فیلسوفا

دیگر  سوی  از  و  نظریه  این  منکر  صریح  صورت 
 ملاصدرا مثبت این نظریه است. 

در  بلکه  ان،  انس مورد  در  نه  را  نظریه  این  امری  ع
ه و بر این باور است که حداقل   مورد عقل مطرح کرد

ا  ادعا کنیم که عقل ذات خودش را تعقل   میتوانی مم
از کندیم است.  معقول  عقل  صورت  این  در  پس   .

ش را تعقل   ، کندی مطرف دیگر همین عقل ذات خود
ذات  تعقل   پس  هست.  هم  اقل  ع عقل  همین  پس 

نظری ادیق  مص از  یکی  عقل،  سوی  از  ش  اد    ه خود اتح
 عقل و معقول است.  

 تحلیل کلی دیدگاه عامری:
م   نظا ن  پیرامو امری  ع ه  دیدگا کلی  اه  دیدگ درتحلیل 

ابل توجه است:   فیض، توجه به چند مطلب ذیل ق

بودن نبودن تعداد عقول و طولیالف: مشخص
 ها آن

ه   ا نگ ارابی  ف آثار  به  وقتی  ا  در میکنی مم که    میابیی م، 
ار مختلف خویش تصریح   ارابی در آث ک    کندی مف اولا  ی

آور  اد ی ثانیا   و  داریم  انه  دهگ عقول  بلکه  نداریم،  عقل 
رابط  شودیم رابط  هکه  یکدیگر  ا  ب عقول  طولی    هاین 

و   دوم  عقل  پیدایش  بب  س اول  عقل  یعنی  است. 
م ... تا عقل نهم که   م عامل پیدایش عقل سو عقل دو

بب پیدایش عقل دهم   ارابی،  )  شودیمس - 21:  1996ف
همو،  23 همو،  76-77:  2002؛  همو،  209:  138۵؛  ؛ 

:  1986؛ همو،  8-2:  134۵؛ همو،  ۵3-۵4-62-78:  140۵
همو،  81 همو،  34-36،  3-4:  1986؛  197؛  ؛ 67-69:  0

؛  ۵2-۵4:  2002؛ همو،  128- 134،  146  -148:  1412همو،  
 (. 23-21: 1996همو، 

ا که   امدت ابن سین ارابی بود،    ه ابحثپس از ف ی ه
است. ه  کرد مطرح  عقول  برای  ا،  )  بیشتری  سین ابن 

اه:  438-441ش:  1376 النج همو،  همو، 6۵4-6۵7؛  ؛ 
همو،  83-79:  1363 ج1403؛  ؛  261- 272:  3، 

همو111-114ق:  1418همو ؛ 30۵ش:  1371ق/1413  ،؛ 
اله العروس:  2۵1،2۵8-248:  2002همو،   - 3؛ همو، رس

2 .) 

أمل در آثار فعلی عامری در  ا ت ا ب ن   م یابییمام ایشا
م   ا ن عقول  از  جمع  بیر  تع ا  ب محدود  مواضع  در  گرچه 

هیم بیر مفرد »عقل« بهره  برد ا بیشتر مواضع از تع ، ام
بیر جمع در مورد ردیگیم ن موارد محدودی که از تع . آ

بهره   مشخص  ردیگی معقول  عقل    کندی نم،  چند  ا  م
واسط ا  آی ا    ه داریم،  ی است  طولی  عقول  این  میان 

رابط ا  ی آن  هعرضی؟  از  رابطبرخی  است و  ا طولی    ه ه
 برخی عقول دیگر عرضی است؟ 

فلسف اریخ  ت ان  آگاه بر  نکته  این  ن  بیا بته    ه ل
ا   ب ا  تنه موجود  وضع  در  ما  نیست.  ه  پوشید اسلامی 
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ارش   آث از  بسیاری  داریم.  باط  ارت عامری  ار  آث از  برخی 
ا    فعلا   ار ما نیست و بنابراین م ن    میتوانی نمدر اختی بیا

دربار  عامری  ه  دیدگا ا    هکنیم  ی طولی  ا  ی عقول،  تعداد 
ن   بود اآن عرضی  اصلا    ه آیا   . چیست دیگرش  ار  آث در 

ار  امری درب ار دیگر ع آث ه است   ه در  بت کرد عقول صح
بحث   چند عقل  از  ن  ایشا است،  ه  کرد صحبت  اگر  و 

آن کندیم ن  ائل استو چه ارتباطی میا ا ق  ؟ ه

 ب: مشخص نبودن تعداد نفوس
باتی،   )ن مختلف  س  نفو از  مسلمان  ن  فیلسوفا

گفته سخن  فلکی(  و  انی  انس امری    .اندحیوانی،  ع ا  ام
ار  رابط  هدرب و  مختلف  س  نفو ن  هاین  آ ن  سخن  میا ا  ه

ش   جود ار مو اس آث . صرفا  بر اس اری ندارد واضح و آشک
ب   میدانیم رت رتب  هکه  از  پس  ا    ه نفس  ام است.  عقل 

ابحث دربار ه تفصیلی  او    هی  موجود  آثار  در  س  نفو
آثار  در  او  است  ممکن  البته  نیست.  ه  مشاهد ابل  ق
مطرح   بی  ال مط نیست،  دسترس  در  ن  الا که  دیگرش 
ن   ولی چو است،  نرسیده  ما  دست  به  که  باشد  ه  کرد
تی   بو ث صورت  به  ا  نیست، م دسترس  در  ار فعلا   آث ن  آ

بی  ا سل ار نظر کنیم.  میتوانی نمی  اظه

نظام فیض با طبیعت   هنبودن رابطج: مشخص
 قدیم:

از  قدیم  ات  بیعی ط ا  ب فراوان  آشنایی  جهت  به  ارابی  ف
وسیعی  پیوند  یک  دیگر  سویی  از  فلسفه  و  سو  یک 

کرد.  برقرار  فیض  ام  نظ و  طبیعیات  ان  اس  )  می اس بر 
أ   منش عقلی  هر  نهم،  عقل  ا  ت اول  عقل  از  اط  ارتب این 

فلک   یک  اشدی مپیدایش  پیدایش ب در  اول  عقل   .
پیدایش  در  دوم  عقل  ط(،  محی )فلک  الافلاک  فلک 
قمر   فلک  پیدایش  در  نهم  عقل  ...تا  بعدی  فلک 
ن   بد و  نفس  دارای  افلاک  از  هریک  و  دارد  الت  دخ

از   هویژ  یک  هر  ن  بد و  نفس  ان  می و  هستند  خود 
 ای وجود دارد. افلاک ارتباطات ویژه

به   ارابی  ف که  افلاک  و  عقول  ن  میا باط  ارت این  ا  ام
و   ه  کرد برقرار  ات  الهی و  بیعیات  ط ا  ب آشنایی  جهت 
ا،   سین ابن  مثل  بعدی  ن  اندیشمندا ط  اوتوس از  پس 
بزواری پیگیری   سهروردی، خواجه نصیر، ملاصدرا و س
امری حداقل   شد و به نوعی مورد تأیید قرار گرفت. ع

اقی ار موجود و ب اس آث ن از   هماندبر اس او که ما تا کنو
اظهار  ثبوتی  ا  ی بی  سل صورت  به  هستیم،  مطلع  ن  آ

ه است.    نظری نکرد

 د: تحلیل دوگانه: 
تحلیل   دو  اهد  ش ا  م امری،  ع موجود  آثار  س  ا براس

ار  امری درب بارت  همختلف ع ام فیض هستیم که ع -نظ
 اند از:

 تقسیم عالم به دو عالم علوی و سفلی:  -1

ا   م عامری،  موجود  ار  آث از  برخی  در  حداقل 
چنین اظهارنظر کنیم که او به صورت کلی   میتوانیم

دسته   یک  است.  ه  کرد تقسیم  دسته  دو  به  را  عوالم 
ا   م را  عوالم  این  عوالم    م یتوانی ماز  یا  عالم  ن  عنوا به 

دست  و  امیم  بن اد    هعلوی  ی سفلی  عالم  ام  ن به  را  دیگر 
است.   طبیعت  ا  ی اده  الم م ان ع هم سفلی  الم  کنیم. ع
الم   ع )مجردات(  اده  م الم  ع از  فراتر  عوالم  ا  ی الم  ع به 

ار به صورت دقیق به  شودیمعلوی اطلاق  آث . در این 
به مادی  )عوالم(  آثار  و  ات  اره  مشخص اش علوی  ویژه 

قابلیت   م،  ا ابه همین  جهت  به  است.  ه  نشد
ای متعددی دارد.   تفسیره

ام فیض: بندی  طبقه -2 اس نظ  عوالم بر اس

طبقه س  ا اس آثار بر  از  برخی  در  که  دومی  بندی 
س هم ه، در رأ ن شد امری بیا عوالم حضرت حق که    ه ع

جب میوا واقع  است،  رتبالوجود  در  ا  ه شود.    تر ن ییپ
می واقع  ب عقل  رت انفس    هشود.  ب   تر ن ییپ رت عقل    هاز 

به رت بیعت  ط ااش  است.  و   ترن ییپ است  نفس  از 
رتب مرتبه،  در   هآخرین  اماتی  ابه بته  ال است.  جسم 

ان کردیم.   مورد این مراتب وجود دارد که قبلا  بی

 طبیعت  هسخن از رتب
از  بعد  و  بل  ق ن  مسلما فلاسفه  ن  ا بی در  معمولا   ا  م

به بحثی  امری  بهع طبیعت،  ن  رتبعنوا یک  ن    ه عنوا
ه   مشاهد جسم  و  نفس  از  در   می کنینممجزای  و 

و   هسلسل س  نفو عقول،  از  الله  ماسوی  موجودات 
ام جس هستند -ا صورت  و  هیولی  از  مرکب  بحث    -که 

بیعت به  شودیم ن رتبو از ط ه    هعنوا مجزا بحث نشد
ه است   .  است. اما عامری چنین بحثی را مطرح کرد
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 گیرینتیجه 3
طبقه   س  اسا بر  ای بندگرچه  تحت  ه امری  ع که  یی 

ن   آ اقب  متع و  مطرح  سفلی  و  علوی  الم  ع اون  عن
ایژگیو ه  ه ان کرد یی برای هر دو عالم علوی و سفلی بی

علی   م  ا نظ الب  ق در  همچنین  و  عقل،  – است  خدا، 
جسم و  بیعت  ط و    -نفس،  است  ه  کرد بحث  او  که 

ایژگیو نفس، ه عقل،  خدا،  برای  ان  ایش که  یی 
ام فیض از  ادی از نظ ا ابع ا ب ه، م آورد بیعت و جسم  ط

آشنا   امری  ع ه  ا اس  میشویمدیدگ اس بر  ا  ام  .
ات   اهی که ما بر    میتوانی متوضیح ان کنیم که دیدگ بی

ارائه   عامری  از  موجود  ار  آث س  ا دارای  میدهی ماس  ،
به است؛  اتی  ام ابه و  این  نواقص  از  بخشی  که  ویژه 

ات توسط نظری ام امری مطرح    هابه بل از ع ارابی که ق ف
ه  داد اسخ  پ ه،  آثار   بود از  بسیاری  ن  چو است.  ه  شد

امری   صورت    فعلا  ع به  ما  و  نیست  ما  دسترس  در 
ارنظر کنیم.  میتوانینمقطعی  اظه
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 منابع
ه   زاد حسن  تحقیق  الهیات،  اء،  لشف ا ا،  سین ابن 

ات اسلامی،   ش. 1376ق/ 1418آملی، قم: دفتر تبلیغ

و   تصحیح  الضلالات،  بحر  فی  الغرق  من  اه  النج
ه   ا دانشگ ن:  تهرا ه،  پژو دانش  محمدتقی  مقدمه 

ن،   . 1364تهرا

ج ات،  بیه التن و  ارات  نشر  3الاش دفتر  تهران:   ،
اب،    ق. 1403کت

تهران:   نورانی،  عبدالله  م  اهتما به  اد،  المع و  بدأ  الم
ا    همؤسس ب گیل  مک  اه  دانشگ اسلامی  ات  الع مط

ن،  ه تهرا ا اری دانشگ  . 1363همک

مجید   حسین  الدکتور  تحقیق  التعلیقات، 
بیدی، بغداد: بیت الحکم  م. 2002،  هالع

نسخ س،  العرو اله  اله    هرس رس از   7خطی، 
به    861مجموعه   ه  مشکو دکتر  اهدایی  کتب  سری  از 

ه تهران.  ا  دانشگ

قم:   بیدارفر،  محسن  تعلیق  و  تحقیق  باحثات،  الم
 . 1371ق/ 1413بیدار، 

اله الحدود، جزئی از رسائل الشیخ الرئیس ابی رس
ا، قم: بیدار،    ق. 1400علی الحسین بن عبدالله بن سین

حواشی  و  مقدمه  ا  ب ات،  الهی علایی،  امه  دانشن
ج معین،  فرهنگی   2دکترمحمد  مفاخر  و  ار  آث انجمن   ،

ه، بوعلی سینا،  ا  . 1382و دانشگ

ادمی، عین الله، چگونگی پیدایش کثیر از واحد   خ
اندیش ارابی،  ف ه  ا دیدگ ش  هاز  دینی،  ،  10نوین 

اییز  . 1386پ

ابن   اه  دیدگ از  واحد  از  کثیر  پیدایش  چگونگی 
ا، آیین   . 1386، پاییز12معرفت، ش هسین

واحد از  کثیر  پیدایش  از )  چگونگی  فیض(  ام  نظ
ه سهروردی، مقالات و   ا ای بررسدیدگ م    ه فلسفه و کلا (

ال سی و هشتم، دفتر   ن  77اسلامی، س ابستا ار و ت ، به
1384. 

نظر   از  واحد  از  کثیر  پیدایش  ا  چگونگی  ،  عرف
ام اییز41صدرا، ش  ه خردن  . 1384، پ

ازخوانی  ب اءالله،  انش رحمتی،  اطمه،  ه، ف زاد امرالله 
و   متعالیه  حکمت  پرتو  در  عرش  از  عربی  ابن  أویل  ت

آیینی،   معماری  در  آن  بلور  اپژوهش ت فلسفیه - ی 
اپی  ال بیستم،  76کلامی، پی  .1397، س

روحی   باس،  ع ه،  زاد اعیلی  اسم علی،  بیدسرخی، 
حقیقت   تحلیل  پیروزفر،  سهیلا  س،  اوو ک برندق، 

ن با تأکید بر آی ن آ املا اقه،    هسور   71  هعرش و مراد ح ح
اپژوهش اپی  ه پی قرآنی،  ارم،  91ی  چه و  بیست  ال  س  ،

ن  ابستا  . 1398ت

نصیری،   نعیمه،  الدینی،  معین  حسین،  اکپور،  خ
بر،   اک اپژوهشعلی  فلسفیه پیاپی-ی  ،  62کلامی، 

ار  .1394به

اه   ایگ انی، مهدی، ج انزم اسی  لوح و قلم در جه شن
ابوری،   نیش ار  عط و  عربی  ابن  انی  اپژوهشعرف ی ه

ار  ارسی، شم ات ف ن و ادبی ا ن  2۵  هزب  . 1391، تابستا

بشر من الجبر و   اله إنقاذ ال امری، ابوالحسن، رس ع
و تصحیح   مقدمه  ا  ب عامری،  ابوالحسن  ائل  رس القدر، 

ن،   اهی تهرا ن خلیفات، مرکز نشر دانشگ ا ب  . 137۵سح

ال  ابوالحسن    هرس رسائل  التقدیر،  لأوجه  التقریر 
مرکز   ات،  خلفی ن  با سح تصحیح  و  مقدمه  ا  ب امری،  ع

ن،   اهی تهرا  . 137۵نشر دانشگ

ال  ائل    هرس رس الإلهیه،  الم  المع فی  الفصول 
ن   با سح تصحیح  و  مقدمه  ا  ب امری،  ع ابوالحسن 

ن  اهی تهرا  . 137۵خلیفات، مرکز نشر دانشگ

و   تحقیق  فلسفیه،  ائل  رس أربع  الأبد،  علی  الأمد 
النشر،   و  باعه  للط دارالتنویر  سعیدغانمی،  تقدیم، 

اپ دوم،   . 201۵چ

بیروت   المدنیه،  اسه  لسی ا اب  کت ابونصر،  ارابی،  ف
به الهلال،   . 1996دار و مکت

مکتبه   و  دار  بیروت  اداتها،  و مض المدینه  اهل  آراء 
 .2002الهلال، 
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اره .2 دوره ن  .1 شم ستا ب ار و تا ت . 1402به فحا  . 27 تا  7 ص

 

وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا د  

 نقد و بررسی دیدگاه ابوالحسن عامری پیرامون نظام فیض .  خادمی الله عین

و   دار  بوملحم،  علی  التصحیح  ب م،  العلو اء  احص
به الهلال،   . 2002مکت

دکن،   حیدرآباد  المفارقات،  بات  اث فی  اله  رس
انیه،  بعه مجلس دائره المعارف العثم  . 134۵مط

بیروت،   اضله،  الف المدینه  اهل  بادی  م فصول 
 . 1986دارالمشرق، 

اله فی العقل، بیروت دارالمشرق،   . 1986رس

بعه ستار  ن المسائل، مصر، مط  . 1907، هعیو

به الزهراء،   . 140۵فصول منتزعه، تهران، مکت

 . 1371التعلیقات، تهران، انتشارات حکمت، 

دور  ترجم  هفلوطین،  اسوعات(،  )ت فلوطین    ه آثار 
انتشارات   امی  سه شرکت  لطفی،  حسین  محمد 

م، مهر اپ دو  . 1389خوارزمی، چ

میرمهدی   محمدعلی،  بسی،  ط مروجی 
م مفهو بدالهادی،  و سیدع لغت  در  کرسی  شناسی 

تفسیری   ات  ایس روای مق و  م   السلا علیهم  ن    هعترت  آ
سنت،   اهل  تفسیری  ات  روای ا  ادانشب اآموزه و    ه ی ه

ار12 ه قرآن و حدیث، شمار  . 27: 1400، سال سوم، به
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