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Abstract 
In his treatise De Visione Dei which seems to have been written in response to 
the question of the monks who asked him about how to see God, Cusanus dis-
cusses his theological theory in the form of analyzing the paintings that, accord-
ing to him, were able to depict a type of God that more than anything else is 
aligned with his perception of God as a non-other. In this article, after the intro-
duction, an account of Cusanus’ theological view of God will be given, and then 
an attempt will be made to deal with the elemental features in the mentioned 
paintings that Cusanus called "the all-seeing eye". The all-seeing eye is a factor in 
these paintings, which, according to Cusanus, can introduce us to an aspect of 
God that is different from conventional metaphysical perceptions, that is, in this 
new perspective, God is no longer in sameness or otherness with the creation. 
Instead, he is the non-otherness of this world. This article tries to investigate and 
detail this issue. 
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Extended Abstract 
1. Introduction  
In the history of philosophy and theology, 
different views of God have been given, 
which can perhaps be divided into two 
categories: (a) God as another to this 
world, and (b) God as the cause of this 
world. In the meantime, Nicholas Cusanus 
proposes another conception and tries to 
get us out of this dilemma from the per-
spective of the concept of God. He has de-
scribed and explained his views in his var-
ious writings especially in De Non-aliud. In 
1453, Cusanus wrote a treatise entitled De 
Icona, which is more commonly known as 
De Visione Dei. This treatise was accompa-
nied by a copy of a painting. If this painting 
is associated with the treatise in this way, 
it is because it also appears in the very in-
troduction to the treatise, beautifully de-
picting the “all-seeing eye.” The all-seeing 
eye has a special quality, i.e. no matter 
from which direction an observer ap-
proaches this painting, it seems to be look-
ing only at him. If we enter from the left, it 
appears that this gaze and this face are 
looking only to the left, if we enter from 
the right, it seems that he is looking only 
this way. Cusanus saw something in this 
painting that he thought could explain in 
an objective way what he had expressed in 
his theology with complex and strange 
concepts. The all-seeing eye of this paint-
ing, and the paintings mentioned in the in-
troduction to the treatise, is the concept 
he has in mind of God. 

In Casanus' opinion, according to the 
pattern of the similarity of the greater and 
lesser worlds, every human being is the 
center of the universe and the center of 
the universe is placed in his soul. However, 
he should not consider this position as an 
indication of his unquestionable superior-
ity but rather he should consider it as a 

meaning of his alignment and coordination 
with every creature in the world of crea-
tion. Seeing a gaze that is hidden in a 
painting but is felt is seeing the gaze that 
is there, attracting every viewer, but it is 
placed among the figures of the painting in 
such a way that it is felt first and after try-
ing and searching, one can find its trace in 
the painting. When the all-seeing eye is 
placed in a painting, an interesting thing 
happens: Every viewer first feels that the 
gaze is looking exclusively at him, but 
when he shares this experience with other 
observers, he realizes that they also have 
the same experience. But this is one side of 
the story, the other side is that every ob-
server has a truly special experience, be-
cause the all-seeing eye has a property 
that turns the experience of looking and, 
in a sense, being in the same way as it is, 
into a special event. The all-seeing eye is 
like a mirror that reveals the ontological 
position of the observer to him. That is, 
when the observer notices the gaze of the 
all-seeing eye, the first thing that happens 
to him is that he notices his position, he 
realizes where he is. Coincidentally, this 
happens to him when his gaze is tied to the 
gaze from which existence originated. As 
the saying goes, the all-seeing eye has a 
mirror-like property in which every being 
sees its unique image and through this, 
looks at itself in the all-seeing mirror, in 
the watery mirror of God, in the place of 
origin of existence. If we look at God in this 
way, in this intertwined gaze, in a way that 
God ascends in this gaze, it means that by 
projecting our image in the gaze of God, 
we come to understand our nature and es-
sence, the quiddity of our ontology. The 
image that we create of ourselves under 
the gaze of God is a reflection of our own 
possibility and special benefit from exist-
ence. When a person is truly aware of this 
point, he can let go of these 
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representations, these idols that he has 
created, and strive to unite with the divine.  

2.  Method and Theoretical 
Framework 

The present article adopts the hermeneu-
tic method and attempts to weigh the con-
cepts related to the philosophy of art and 
theology in a hermeneutic relationship. 

3. Research Background and 
Research Findings 

No research has been conducted in Per-
sian on this subject based on the survey. In 
the present study, it will be shown that the 
all-seeing eye in painting is a specific rep-
resentation of theology, the culmination of 
which is seen in the concept of non-oth-
erness.
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ه د ی ک  چ
ولاوس  لۀ  در  کوسانوس   نیک   نوشته  راهبانی  پرسش  به  پاسخ در  نظربه   که  خدا رؤیت  رسا

حوۀ   دربارۀ   او  از   که شده لهیاتی  نظریۀ  طرح   به  اند،پرسیده  خداوند دیدن  ن لب   در   اشا   قا
حلیل  وانسته  او  زعم    به  که  پردازدمی   هایینقاشی  ت ویه   اندت   تصویر   به  را  خداوند  از  ایس

  در   . دارند  همسویی  دیگری-نا  مقام در  خداوند   از   او  تلقی  با  چیزی هر از  بیش  که  بکشند
له  این ود،می   سعی  مقا وس   الهیاتی  دیدگاه  از  گزارشی  نخست  مقدمه،  از  پس   ش   کوسان

ودمی   سعی  آن  از   پس   و  شد،   خواهد   داده  دست   به  خداوند  دربارۀ   عنصری   هایویژگی   به  ش
ود پرداخته مذکور هاینقاشی در وس که ش   چشم  .نامد-می «بینهمه  چشم  » را آن کوسان

وس  باور  به  که  هاستنقاشی  این  در  عاملی  بینهمه واندمی  کوسان   از   ساحتی  با  را  ما  ت
وم   هایتلقی   با  که  کند   آشنا  خداوند   تازه  دیدگاه   این  در  یعنی  دارد،  فرق   متافیزیکی   مرس

لۀ  . است عالم این دیگری-نا  او عوض در نیست،  غیریت  یا همانیاین  در خداوند  دیگر   مقا
وع  این تفصیل و بررسی در سعی  حاضر  .دارد موض

دواژه   ها:  کلی
یگری؛ -نا  کوسانوس؛   چشم د

 شمایل   روخیر؛ بین؛ همه 
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وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا  د

م  هی را ریاب ن کلباسی اشت سی ر، ح جب ر .  رن وی لهی در تص ر ا م مایی ا رۀ بازن وس دربا ن وسا لاوس ک و ک نی تی  دیدگاه الهیا ررسی   ب

ه 1 م د ق  م
اریخ  در ات   و   فلسفه  ت ایتلقی  الهی اوتی   ه  از  متف

ه   دست   به  خداوند ه   داد ن   بتوان  شاید  که  است  شد   آ
 در  خداوند  )الف(  کرد،  تقسیم  دسته  دو  به  کل  در  را

ام ا   دیگری   مق م   در  خداوند   )ب(   عالم،   این   غیر    ی   مقا
ن  این  امر ا   هما الم)   این  ب -Ackermans, H: 479ع

490. س  ( س  نیکولا ن  این  در  کوسانو ا ه   می   دیدگا
ش   و   کندمی   مطرح  را  دیگری ا   مواجه  در  کند می  تلا   ب
م ا   خداوند،  مفهو ارج   دوراهی  این  از  را   م   او   کند.  خ

ه ا ایدیدگ ار  در  را  فقره  این  در  خود  ه اری  آث   شرح   بسی
بیین  و ه  ت ن،  به  بعد  بخش  در  و  است   کرد  در  ویژهبه  آ

الۀ ا رس  پرداخت.  خواهیم  ،دیگری-ن

س انو ال  در  کوس اسخ  در  1453  س ای پرسش  به  پ   ه
انی ب اضای او  از  که  راه ۀ  درک   تق ن  نحو   و   خداوند  دید

بیین اله  داشتند،  را  رمزی  الهیات  ت ا  ایرس ن   ب   عنوا
ۀ ار ن   با  تربیش   امروزه  که  نوشت  شمایل   درب   عنوا
ۀ ار اله   این  شود.می  شناخته   خداوند  رویت  درب   رس

ه ه  همرا ا  بود ک  از  اینسخه  ب اشی؛  ی اشی   این  اگر  نق   نق
ا الۀ  ب ه  مذکور  رس ه،  همرا ان  که  است  رو  این  از  شد -چن

ان  در  که   »چشم   نیکیبه  آید، می  نیز   رساله  مقدمۀ   هم

 از  بینهمه  چشم    کشد.می   تصویر  به  را  بین«همه
اهی اشی  این  در  نگ   هر   از  ناظری،  از  که  است  نق

اشی  این   بر  جهتی، ا    رسد می  نظربه  شود،  وارد   نق   صرف
 این  نظربه  شویم،می  وارد  چپ  اگر  نگرد.می  او  به

ه ا ه  چپ  سمت  به  فقط  چهره  این  و  نگ ا   کند، می  نگ
  این   به  فقط  او  ظاهربه  شویم،می  وارد  راست  از  اگر

س اینکه است. نگریسته سو اشی این در کوسانو  نق
ه  چیزی  ن   تواندمی  نظرش   به   که  دید   به   را  چیزی  آ

اتش  در  که  بدهد  توضیح  عینی  نحوی ا  الهی اهیمی   ب   مف
ه  ان  غریب   و  پیچید ه   بی   این   بینهمه  چشم   است.  کرد

اشی، اشی  و  نق ایینق اله   مقدمۀ   در  که  ه ا   از  رس   آنه
اد  در خداوند  از او که   است مفهومی نمود شود،می ی

 دارد. ذهن

س انو اشی  از  رساله   مقدمۀ   در  کوس ای نق   کاخ   ه
برگ،   بزرگ ارینۀ  نورن انۀ   در  ورونیک  سنت  نگ   نمازخ

ششخصی اش   »نقاشی    و  کوبلانس،  در  ا   اعظم   نق
ا   از  آورد. می   میان  به   سخن  بروکسل«   در  روخیر   اینج

م س  که  شودمی  معلو انو ا  خوبیبه   کوس اشی  ب  نق
اد ن  بروکسلی،  است ادی  روخیر،  وا اشی   در  که  است   نق
ا  بود،  زبردست  بینهمه  چشم ه  آشن   عدل   است:  بود

س انو الد. و  ترای    هرکنب

 
ل  ک ل   : 1  ش د س   ع و ن ا ی را د   و   ت ل ا ب ن رک ن   ، ه ا ،   و ر ی خ و د   ر و د 1  ح 4 5 0 ،   ، رن ۀ   ب ز و خ   م ی ر ا   ت

ظری  چارچوب و روش 1.1    ن
الۀ  در اضر  مق   گرفته   بهره  هرمنویتیکی  روش  از  ح

ه ه  و  است   شد ه   کوشید   به   مربوط  مفاهیم   است   شد
بتی  در  الهیات  و  هنر  فلسفۀ اهم   هرمنویتیکی  نس   ب

ه    شود. سنجید

نۀ 1.2 ق  پیشی حقی قیق   هاییافته  و ت    تح
اس  بر ن   گرفته،صورت   پیمایش  اس اکنو ن   در  ت   زبا

ارسی   است.   نگرفته  صورت  فقره  این  در  پژوهشی  ف
اضر  پژوهش  در ان   ح ه  نش   چشم   که   شد  خواهد  داد

اشی  در  بینهمه انگر  درواقع  نق اص   رویکردی  نمای   خ
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ات   در ن   اوج   که   است   الهی م   در  آ ا  مفهو   دیگری -ن
س س نیکولا انو ه  کوس    شود.می دید

ف 2 ی ص و ی ت گ یژ یو ا ی ه ر ه ا  ظ
ی ش ا ق   ن

اشی ای  از  یکی  (1  )شکل  مذکور  نق ابلوه اری   ت   بسی
اخص ن  در  وان  روخیر  ش ن می  شمار  به  وید   رود،اکنو

لن  در ا تُل  س ُ   ا  این  بود.  شده  آویخته  بروکسل  در  وی  د
اشی ن  نق   در   بد  بخت  از  و  است  رفته  دست  از  اکنو

اران ب   جز   امروزه شود؛می خراب  1695 در بروکسل بم
اری  هاییگزارش ازی  و  نوشت ازس   قالی   شکل  به  آن  ب

ن  از  چیزی  ا  برای  آ انده  باقی  م   این   از  آنچه  است؛  نم

اشی ا  دست  به  نق ن  رسیده  م ۀ  در  اکنو اریخ  موز   برن   ت
نمی   را  بینهمه  چشم  است.  ( 1  )شکل  بخش  در  توا

م اتی  موضوعش  که  دید  تابلو  این  دو  از  پیش  لحظ
س  مرگ انو م  آن  یعنی  است،  ترای ا  محضر  در  که  هنگ

اپ ن   به  اول   گرگوری  پ ا اها  به  حال   زب بته   و  خط   ال
انش   به   ورود  جواز  تا  کند می  اعتراف   مسیح  به  ایم

اهر به  شخصیت    این   کند.  پیدا   را  برزخ  در  مرکزی   ظ
اره  حقیقت  ش   از  روخیر  که  است   ایخودنگ   خود

ه    سوای   شخصیت،  این  بدیع  نکتۀ   اما  است؛   کشید
اتی ۀ  که  اطلاع ش  از  او  تلقی  و  روخیر  دربار ا   به  خود   م

اهش  دهد،می ه   است:   نگ ا ه  هر   او  نگ   به   را   ای بینند
  کند می  تصور  ناظری  هر  زیرا  کند، می  مشغول  خود

ا   شخصیت این ه خیره او به  صرف   است. شد

 
ل  ک    . 2  ش

اشی   اصلی  بخش  این ه   چپ   به  نق ه   راند   است،   شد
ار  در  زیرا ه  جنگی تصویر  آن   کن -مذلت  اثر   بر   که  آمد

ه  جویی ه   راه   به  پسرش   مرگ  پی  در  فقیر   زنیبیو   افتاد
س    است. انو اتل   قتل  به  دستور  امپراطور  ترای -می  ق

اند. می  عمل  سزای  به  را  او  ترتیب  بدین و دهد  در رس
گر  بخش  دو  راست،  سمت اشی  دی ه  را  نق اهد -می  مش

ا  را  ما  که   کنیم  بالد،   زندگی  در  مهم   واقعۀ   دو   ب   هرکن
اضی ات ق فسانه  القض   و د  کند.می  آشنا  بروکسل،  ای ا

ه ا  تجاوز جرم   به  را  اشخواهرزاد   کشد. می دستانش ب
ار   بستر  در  وقتی   دیگر،  سوی  از ه،   احتض   افتاد

انش اه اس   بر  گرچه  شوند،می  بخشیده  گن   اس
انه فس ش خواهرزاده  کشتن  او  ها،ا   و   درست  کاری  را  ا

ع  اب  از  هیچ  و  است   دانستهمی  مشرو م   آن   به  ارتک اد   ن
ه بود ام  است.   ن اشی   این  اصلی  پی   است:   پرواضح  نق

ان اهزادگ اید  ش ن  زیرا  بکوشند،  عدالت  در  ب ا   اند ایش
م  توان  که ا ار  این  اگر  دارند.  را  کاری  چنین  انج   را   ک

م ا   نصیبت   مرگ  در  خداوند  بخشایش  بدهند،  انج
ن ا ن  این  شد.  خواهد  ایش انو امل   اندازه  یک  به  ق   ش

ال  ان ترینمتواضع  و امپراطوران ح    شد. خواهد  والای

بب   به ای   س اد  پهن   چپ،  سمت  در  اول،   صحنۀ  زی
ۀ ار ش  خودنگ ا املا    نق ط  در  ک اشی  وس   نگرفته   قرار  نق

اید  گرچه  یعنی  است،   اینکه   خاصه  تصویر،  این  ب
اشی  بین همه  چشم  ط   در  هست،   هم  نق -می  قرار  وس
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اد  وسعت  ولی  گرفت، ن   از  مانع  نخست  صحنۀ  زی   آ
ه ن  از  است.  شد ای  طرف  آ   که   ایعمودی  ستوه

ای  اه انۀ فض ابلو  پنجگ   این  به اگر  اند،کرده درست  را  ت
اره  کنیم،  اکتفاء  بندیتقسیم ای   در  دقیقا    را  خودنگ   فض

انی اشی   می اید   طبیعتا    که  ستونی  دهند.می  قرار  نق   ب
ن  در ان  آ ه  غیب   گرفت،می  قرار  می ا   شد اری   ت   کند   ک

اپ  و  صحنه  رویت ابراین  و  شود  ممکن  گرگوری  پ  بن
ایی  در  بینهمه  چشم   همین   به  گیرد.می  قرار  صاف  ج
ش   و  پاپ  دلیل، ار  جوری  نقا   که  گیرندمی قرار  هم   کن

ار ن  در  انگ ان  ستو  در  ترتیب  این  به  و  دارند  قرار  می
اهی  از  معنوی  طبقاتسلسله   مساوی   جایگ

اید  گرچه،  برخوردارند،  کرد  فرض  هم  طوراین  بتوان  ش
اش  که ا    ماجرا  چنینی    این  کشیدن  تصویر  به  با  نق   صرف

ه  سعی  دو  این  انسانی  و  اجتماعی  سرتشیهم  کرد
ان را فیگور    بدهد. نش

اتوجه  اره   گفتیم،   آنچه به  ب  فراز    بر  قولی به  خودنگ
ایی   گرچه  شده، کشیده  تصویر به  که گیردمی قرار  ج

از اید  ب اپ   که   گفت  ب ان  در  نیز   پ ا   هم -می  قرار  راست

اره  این  فیگور    گیرد؛ ایی  هیچ  خودنگ   جمجمۀ   به  اعتن
ان ال  در  که  تراوی ای  به  اعتراف  ح اه  است،  خویش  خط

بب  به عوض،  در  و  ندارد ن   به  که  برتری  موقعیت  س   آ
ه ه،  داد ه  شد ا ایدمی  خود  سوی به  را  ناظر  نگ   را  او  و  رب

اطن به    دهد.می سوق ب

  روخیر   تابلوی  که  است  لازم  نیز  نکته  این  ذکر
انه ابلویی  یگ اره   یک   در  که  نیست  ت   به   را  خودنگ

اش  همین   کشد. می  تصویر ن   با  دیگرش  اثر   در  نق   عنوا
اس  سن ال  در  لوک اشی  ح اکره  نق   را   خود  (3  )شکل  ب

امت   در ا   که  کشدمی   تصویر به  هنرمندی  ق   فروتنی   ب
ار اری   و   بسی م   هشی بت  تما ع   کمال   به   نس   موضو

اشی شنق بت  ا   به   دست  و  کرده  همت  دو،  به  نس
ن  قلمی ه  نقاشی  اولیۀ  طرح  کرد   به   وقتی  است.  برد

ه   تصویر ا ات   همین  کنیم،  نگ م   ما   بر  نک  شود،می  معلو
ای ار  در  که  احترامی  حس  و   شکسته  زانوه  اطوار  و   رفت

س  سن  بدنی ا ه  لوک  همین  بر  گواهی  شود،می  دید
است.  مطلب

 
ل  ک ن   . 3  ش س   س ا ک و ر   ل ل   د ا ی   ح ش ا ق ره   ن ک ا د   ، ب و د 1  ح 4 3 5 -1 4 4 0 ،   ، ن و ت س و ۀ   ب ز و ی   م ا ره ن ی   ه ل ا    ع

ا ا  این  ام  نمونه  همین   نیست.  مطلب  این  مصداق  تنه
ای  در  تر پیش  را اره  تابلوی  ایم. دیده  آیک  وان  ک

  مصداق   ( 4  )شکل   آرنولفینی  عروسی   معروف 
ع  همین  سرنمونی ابل  این  است.  موضو   شکل   به  نیز   وت
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-می  تصویر   به   را   خداوند  تمثال   موضوع  غریبی  حق به
فسکی  کشد. انو اشی  این  از  که  تفسیری  در  پ  به  نق

ه،  دست ا  داد   را   ما  و   گویدمی  سخن  نکته   این  از  ما  ب
  مشغول   که   شوهر   و  زن  که  کد می  مطلب  این  متوجه 

م  هرچه  نیکیبه  اند،ازدواج  آیین  برگزاری   مایۀ بن  تما
ن  در  تصویر  به  یعنی  مذکور،  پیش  را  خداوند،  آمد

  (؛ Panofski:1992:366-371)   کنندمی  پدیدار  ما  روی
بی   اگر اب  به  نق س،   کت اب  ،پیدایش  سفر  مقد   اول،   ب

ۀ  ا  بر  بزنیم،  ،27  فقر ن   اگر  که  شودمی  روشن  م   انسا
ن   از ا ه،  خداوند  تصویر  اول   هم   بر   نیز  همچنان  بود

ال  همین اند،  خواهد  ح ا  م  به  تکوینش  ادامۀ  در  ام
ن ا امی   و  تر اساسی  وضعیت  هم  خواهد  در  تری انضم

ع  و  حال  در  که  آمد ه   تصویر  به  زوج  این  اوضا   کشید
ه ن  در  است؛  شد   گفت   »الوهیم  خوانیم:می  فقره  آ

اشد ن  که  ب ان  تصویر به  را  انسا احت   در  خودم   س
ال   اجرا  همۀ  این  اما  آوریم.«.  در  خویش  تمث نیست.   م

 
ل  ک ی   . 4  ش س رو ی   ع ن ی ف ل و رن ن   ؛ آ ا ،   و ک ی 1  آ 4 3 ۀ   ، 4 ن ا رخ ا گ ،   ن ی ل .   م ن د ن  ل

اشی  این  در  تردقیق   وقتی   ای آینه  برگردانیم،  چشم  نق
اد  که  بینیممی  را  (5  )شکل ن  روح  نم   و   است  انسا

ا اشی  وسط  در  ازقض ارکردی  و   گرفته  قرار  نق ادین   ک   بنی
اشی این در انکه زیرا  دارد، نق   روح  دیدیم، ترپیش چن

انی ان روح  مقایسۀ است. خداوند تصویر انس ا  انس   ب
  به   را  عالم  کلیت   خود  نوبۀبه  که   محدب  ای آینه

اه  که  آینه  درون  تصویر  )به  کشیده  تصویر   کنیم،   نگ
اشی  کل ک  را   نق اری ن   در  دیگر  ب ن   در  بینیم( می  آ   آ

ن ا   آینه   دور  داشته.  رواج   دورا   بر   از  هاییصحنه  ب
ه،  آراسته  مسیح  رنج  و  رفتن  صلیب   نکته   همین  و  شد

ا أمل  به  را  م   مسیح   یحتمل  که  داردوامی  نکته  این  در  ت
  آینه   این   اوست.  مجسم   کلمۀ  و   پدر  سرنمونی  تصویر

اموش حتمالا    دارد،  نور  نیست،  خ ن   ا  رازآلود  نور  همزما
اشمع ن  و  ه ن  به  پنجره  از  که  است  نوری  آ   آید: می  درو

 و  بود  نور  آمد[  پدید  آن  دل   از  چیزهمه   ]که  کلمه  »در
اریکی  در  نور  ...  ن  ت ابید ارای   را  تاریکی  و  گرفت   ت   ی

ن   دربرگرفتن   بود«   آ ا   انجیل )  ن  نور  این  (. 5-4  : 1  :یوحن
امۀ  قول  به  است.  خداوند  خود     یوحنای   نخست  ن

اب   رسول، ات   و  است   نور  »خداوند :5  فقرۀ ،1  ب   ظلم
ن در است.«  هیچ آ
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ل  ک    . 5  ش

ا اشی،  این  در  ام اسش  در  را  هنرمند  ما  نق   آینه   در  انعک
ن  این  و  بینیم،می   است   هنرمندی  و  خالق  خداوند    نشا

ار  به  دست  که ایی  آفرینش  ک ابلوه   است.   درخور  ت
ن   نیز  هنرمند  از  ردونشانی  مخلوقش  در  خود  همچو

ش ار  در  کمی  وقتی  و  گذاشته   جای  به   خود قت   او   آث   د
ار  کنیم، ن  خلقت  در  که  انگ ا ه  دقت  جه   باشیم،   کرد

نمی ار  توا انه  و  آث اینش ه  را  او  صنع  ه  باز  کرد.  مشاهد
ن انه  او  خداوند  همچو ایینش اشی  در  ه شنق ا ا   به  ه   ج

ا  گذاشته ن  ت  حتی او نمونه این در برد، راه آن به بتوا
  و   قصد تا  نوشته  دیوار،  بر   آینه،  زیر  نیز   را   ای مرقومه

انس  شود:   ترپررنگ  مسیر   این  در  نیتش   ایک   د    یوه
انس  ،هیک  فوئیت ن   یوه ا  آیک   فو   همۀ   بود.  اینج

ۀ  آنچه ار ا  به  گفتیم،  آرنولفینی  عروسی  درب ن   م   نشا
 در  لااقل   هنرمند،   نیز   روخیر  از  پیش   که   دهدمی

امی  فلاندر، ۀ  و  حد  در  مق الق  انداز  نظر  در  خود  برای  خ
انه  آثار،  کوشیدمی  دلیل  همین   به  و  داشته   و   هانش
ازتاب شب ا ار  در  را  ه ا  به  خویش  آث ن  م -بی  بدهد؛  نشا

ک ا نیز  روخیر ش انه کار این ب ه بیگ    است. نبود

م 3 ش ه چ م ن  ه ی ر ب ی خ و  و ر
ت ا ی ه ل س ا و ن ا س و  ک

ن ایویژگی  بررسی  و  توصیف  از  که  اکنو اشی   ه   نق
س   نظر   مورد   انو غ   کوس   که  است  آن   وقت   شدیم،  فار

اره  الۀ   سراغ  به  دوب ات   طرح   به  و   برویم  او  رس  در  نظری

اب ا  اینک   خداوند،  رویت   ب ۀ   آنچه  به   توجه  ب ار   درب
اشی    بپردازیم. گفتیم،  روخیر نق

م س   برای   بین همه  چشم   مفهو س   نیکولا انو   کوس
لت ای دلا اتی  و  فلسفی   ه ادینی  الهی   به   که  دارد  بنی

اء  از  نحوی ط   یکدیگر  به  انح   چیز   هر   از  پیش  دارند.   رب
اید م  بر مفهوم این که شد متذکر را نکته این ب   مفهو

ه،   تصویر ابل   در  زند ه،   تصویر   مق لت   مرد   دارد.   دلا
ه  تصویر ن   که  است  تصویری  از  حاکی  زند   همچو

ه   موجودی ایی   زند   دارد.)   را  واقع  امر   در  تغییر  توان
Dekoninck:2016: 169 )  چنین   تابلو  این   با  مواجه  

ن  به  ناظر   وقتی   که   است اه  آ   جای   دائم  و   کندمی   نگ
ه   که   شودمی  متوجه  کند،می  عوض  را   خود ا  تابلو  نگ

ا  نیز   او   سوی  به  رو   الدوامعلی  و  کندمی   حرکت  او  ب
 تابلو  کندمی   حس  ناظر  نیز  جهت  این  از  چرخاند.می

ه ابلویی  چنین  به  وقتی  است،  زند ه  ت ا  در  کنیممی  نگ
ال  عین ه   که  ح اهد ه    کنیم می  مش ا ه  خیره  تابلو،  نگ ا   نگ

ه ابلو،  در  آرمید ا  به  ت ا  و  نگریسته  م ا  ب   کند، می  حرکت  م
ابلو  که  دانیممی  را  این  نیز  سو  دیگر  از  خود  جای  سر  ت

ه اند ن   و  م ه  تکا   چشم   ترتیب،  بدین  است.  نخورد
ن   از  بینهمه ا ایت   موجودی  وجود  امک  از  که   دارد  حک

ک  صرف   ش  فیگور  ی  از  گویی  و  رودمی  فراتر  منقو
ش   فرد  منحصربه   واقعیتی ایت   خود   چشم   دارد.   حک

  مسئله   این  بر  دال  گواهی  غریب  نحوی  به  بینهمه
اء،   از  نحوی  به  زنده،  موجودی  تصویر    هر  که  است   انح
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ۀ   مخلوق  رمزگونه،  طریقی  به   که   است  تخیلی   زند
ات  ه ارزانی آن به  را حی    است. کرد

ا  و  جهت  این  از ارۀ  آنچه  به  توجه  ب  نقش  درب
انۀ  الق ش   خ ا ش   وقتی  گفتیم،  نق -می  قلم   به  دست  نقا

ن   رقم   مشغول   و  برد اشی،   عین  در  شود،می  تابلو  زد   نق
اهیت  اشی  خود    رازگونۀ  م -می  تصویر   به  نیز  را   نق

 تابلو  گذشته،   این  از  (Binet: 1908: 310کشد.) 
ه   هنری   اثر  یک   ورای   چیزی   همیشه  اد   اگر   است.  س

ا   هنرمند  اشد  زبده خویش  هنر در واقع   هنر  شیرۀ  و  ب
ه   حل  جانش  در  را اشد،   کرد   کند،   تولید  که   اثری   هر  ب

ن   در  که  دانیم می  زند؛می  هنر   تارک   کل   بر  نقشی   قرو
ار،  خلق  وسطی اهک   که   استثنایی  اثری  آفریدن  ش

انی ه،  هنر   در  خالقش   برتری   و   فضیلت  از  نش  بود
بای   اکنون  ب شانق  که   است  این   بر  گواهی   دیرینۀ   ق

اگردی ن  و  است  آورده  در  به  تن   از  ش   مرحلۀ   به  اکنو
ادی ه   است ادی   و   است،  رسید اشی  در  است ا    نق   صرف

امی اش   که   شودمی  محقق  هنگ ای   به  نق اشی   ج   نق
ن   اشی خود   چیزی،   کرد    بکشد. تصویر  به را  نق

ا نمی   چگونه  ام اشی  خود    توا   کرد؟   نقاشی  را  نق
اری چنین  با    ک اممکن تقری ا است. ن اممکنی  چنین  ام   ن

ال  عین  در اید،  همواره  هست؛  هم  ضروری  ح   هرچند   ب
ادین،  لازمۀ   این  به  نشود،  هم   که   عنصری  این  به   بنی

اروپود    در ه   هنری  آفرینش  ت ه،   تنید  داد؛  تن   شد
ار  خلق  درواقع، ش    نشانۀ  هنری،  شاهک  در  هنرمند   تلا

اممکن   تحقق   مسیر  ابراین،  است.   ن   تصویر   فرق   بن
ه ا  مرد ه   تصویر  که  است  این  در  زنده  تصویر  ب   مرد

ۀ  روگرفت اد ال  است،  واقعیت  س ه   تصویر  آنکه  ح   زند
انۀ  اهی  آست   هنرمند   که  گذاردمی   اختیار  در  را  نگ

  است.   نگریسته  واقعیت   همین  به   نشسته  آن  پشت
ابراین ه  تصویر  بن اشی  در  خداوند  از  که  ایزند   به   نق

ه  دست اص  موقعیتی  شود،می  داد ه  فرآهم  خ   که   آورد
س انو ات   برای   مصداقی  را  آن  واداشته  را  کوس   الهی

اص شتلقی  و  خود  خ ه،   سخن  بداند.  خداوند  از  ا ا   کوت
س  نظر  از انو   مقولات   ورای  مطلق،  خداوند  کوس

م  اصل  ورای  ویژهبه  و  معمول،  منطقی اقض  عد   و   تن
الث  شق  طرد ن    در  را  خداوند   او   است.  ث   واحد   آ

ن   رو،  همین  از  داند،می  بزرگترین  و  کوچکترین   چو

 و  دارد  حضور  چیزی  هر  در  پس  است  کوچکترین
ن   را،   مخلوقات  همۀ  چیزی،  هر  است  بزرگترین  چو

اشند،  متفاوت  و  متشتت  که  هم  هرچقدر  بر  در  ب
اه  از  که   چرا   است،   گرفته س  دیدگ انو ا این  همۀ  کوس   ه

ادیق ا   اند.الهی  کمالات  محدود  و  خاص  غایتهب  مص   ام
انوس  نیست،  ماجرا  همۀ  این   هم   دیگری  تلقی  کوس

ۀ ار ه   این  به   خاص  بعُدی  که   دارد  خداوند  درب   دیدگا
اهربه   عین   در  را  خداوند  او  بهشد،می  او  نوافلاطونی  ظ

ال    هم   و  متحرک   هم  موجود،-نا  هم  و  موجود  هم  ح
اکن،   چه   چیزی،  هیچ  اضداد.  مجمع  داند:می  س

الفعل ه،  چه  ب القو   شود.   فوت  الهی  ذات  از  که  نیست  ب
الم ه،  منتشی  خداوند  خلاقۀ  فعل  از  که  ع   همین   شد

ن  را  اضداد  جمع الم   او   زعم  به  یعنی  دهد،می  نشا   ع
 سخن،  دیگر  به  است.  اضداد  مجمع حقیقت  در  نیز

اد    امور الم  این  در  حائل  متض اشدنیرفع  تمایزی  ع  ن
اهم ا  بلکه  ندارند  ب   مختلف   هایقسمت  مانند  هم  ب

ک از  ی ه  کوک  س لت  هم  بر  نوعی  به  اند،شد   گری دلا
اید  که   ای نکته  اما  کند. می   است   این   داشت،  توجه  ب

افیزیک  در  که ع  که  ارسطویی  مت   محال   نقضین  اجتما
لت   است، ع   هم  بر   ضدین   دلا  نوعیبه  و   است   ممنو

اقض   به س   اما   است،   آغشته  تن انو -تناقض  این   کوس
م   در  نه  را  آلودی اء  مقا ن  بلکه  استثن ک  همچو ه   ی اعد   ق

ه  از  المثل،فی  پذیرد.می ا ن   کار  او  نگ   رنج   بر  دال  کرد
ن ال  چیزی روی  را  فعلی  وقتی  است.  کشید -می  اعم

ش لازمه کنیم،  ن تن  ا ا مشترک   سرنوشتی به داد ن   ب   آ
ان   این   قبول  و  شیء  در  نیز   شیء  آن   که   است   امک

ا،   فعل به  واکنش م  عملی  م ا ن   متحمل   ما و  دهد انج   آ
بر   به   کنید  فکر   شویم.  عمل   وقتی   درخت.  به  زدن   ت

ن   نیز  درخت  زند،می  درخت  تنۀ   به  تیشه   فرد   هما
ازمی  او  به   را   نیرو ا   خوردمی  گره   فعلش  و  گرداندب   ب

ار  تحمل ا  فش   این   به  شود.می  آوار  تن  بر  که  رنجی  ی
س  ترتیب انو ه  راه  اینکته  به  کوس اید  که  برد   برای   ش

ات ب ن  اث ع  عملی  شهود  به  بتوان  آ  که  دید  و  کرد  رجو
اع  اصل  گرچه اع  امتن اهر  در  نقضین  اجتم -می  ما  به  ظ

ا  ضد  دو  گوید ا  شوند،نمی  جمع  هم  ب   حقیقت   در  ام
کهیچ ن ضد دو این از ی   نیستند  چیزی هیچ هم بدو

اهیت  و الفعل  م ا  ب  وابسته  یکدیگر  حضور  شرط  به  آنه
ابراین،  است. أثیر  معرض  در  که  موجودی  بن  موجود  ت
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اشد،  دیگری ب ش  تواندنمی  هرگز  ن   محقق   را »هویت«
ازد.  اید   در  را   ماجرا   این   پررنگ   مصداق   س ن،   فعل    ب   دید

اشی،  در  اولی  طریق  به  و اهده  نق   که   ناظری  کرد؛  مش
ۀ  به ار ابلویی  نظ ه  سویی  از  نشیند،می  ت ا گ ش  ن ا   او   نق

الی   تابلو  درواقع،  است،  کرده  درگیر  پیش  از  را   مج
ه  که  است ا اش  نگ   نشیند، می  عرصه  به  آن  در  نق
ه  در  و  کندمی  ظهور ا ایینگ ش  به  که  ه ا   گره   تابلوه

 تابلو  سخن،   دیگر  به  کند.می  تصرف   و   دخل  خورد،می
ه  که  شودمی  فرصتی ا ه    ها،نگ ا ش   نگ  در  ناظر،  و  نقا

ه،  گره  هم   دیدنی   در  مرلوپنتی  شوند.می  متحول  خورد
ادیدنی و ۀ ن ار ا  ناظر خوردنگره   درب ع  ب اهش موضو  نگ

 دیدنی  امر  تاخوردگی  جز   چیزی  ناظر  که  نویسدمی
ش  روی  بر  ,Merleau-Pontyنیست.)  خود

ه  بینهمه  چشم  در  درواقع  (1964:177 ا بینند ا   ه   ی
ات ه   خود    بلکه  نیستند،  مهم  دیدار  موضوع ا   مهم   نگ

انوس  خدای   است، ه   خود    در  کوس ا   این   و  است،   نگ
ا  همسو ن  ب ا س  که  است  تعبیری  هم  دیونوسو

اگی الۀ  ابتدای  در  آرئوپ   و   آوردمی  رمزی  الهیات  رس
اله  این  ادامۀ  در  بعدتر بیین  حین  در  و   مق   فحوای   ت

س  تلقی انو م  نکته  این  خداوند  از  کوس  خواهد  معلو
ان  شد:   ورای   و   الوهیت  ورای   هستی،  ورای  که   او  ای  »ه

 ( Aeropagita:1990: 76)«  خیری!

اتوجه ا،این همۀ به ب ن ه ام اکنو   که  است آن هنگ
ا  خاصی  نسبت  چه  بینهمه  چشم  بپرسیم ات   ب   الهی

س،  رمزی   انو اله   ابتدای  در  او  که   مدعایی  کوس   رس
اید  نو  از  سخن  دیگر  به   است؟  برقرار  کند،می  مطرح  ب

  که   بود  نقاشی  ق سم  این  در  چیزی   چه  که   پرسید
س انو ن  بر  را  کوس انت  به  تا  داشت  آ ن   از  استع   آ

ات  توضیح  درصدد ا  برآید؟  اشالهی   ژیل   قول  به  ی
اید  دولوز اشی   از  گفتن   »سخن  گفت:  ب   چه   به  نق

  معنای   نظرم به  بپرسید،   من  از  اگر   معناست؟
ن   سروشکل از حاکی  دقیقش بتی  در مفاهیم  داد   نس

ا  مستقیم اشی،  ب ا  فقط  و  نق اشی،   ب   نق
 (. Deleuze, 2023: 3است«)

الۀ خود به وقتی ۀ رس ازمی خداوند  رویت دربار -ب
اید  که  پرسشی  نخستین  گردیم،   آورد،   میان  در  ب

ن اله   این   عنوا اظ   به   .de visione dei  است:   رس   لح

ن  این  دستوری   معنای   به  ،de  اضافۀ  حرف  از  عنوا
ۀ« ار أخر  لاتین  در  که  »درب   را   معرفه  شناسۀ  حکم  مت

ای   به  ،visio  دارد،  نیز ا   در  که  »رؤیت«  معن  در  اینج
الت   معنای   به  deus  و  دارد،  قرار  ablatives  ح

ه   تشکیل   خداوند بارت   این  در  که   شد   الیه مضاف    ع
ن   ترتیب   بدین   است. اله   این  عنوا -می  جور  دو  را   رس

ن ن    ( 1)   کرد:   ترجمه   توا ای   به  خداوند،  دید   اینکه   معن
ن می   چگونه  را   خداوند  خداوند،  رؤیت  ( 2)  و  دید،  توا

ا   این  به   متن   به  وقتی  بیند.می  چگونه  خداوند  که  معن
اله -می  نظر   به  محتمل  مورد   دو  هر   کنیم، می  نظر   رس

اری،   رسد. ه   بتوانیم  بهتر  اینکه   برای  ب   دیدگا
س انو اله  این  در  را  کوس اید  کنیم،  واکاوی  رس   سری   ب

ات  به ا  و  بزنیم،  او  الهی انه  توجه  ب  خود  در  که  هایینش
ه  از  متن اتی  دیدگا ه،  جا  بر   او  الهی  در  او  رویکرد  ماند

اله  این   تفسیر   خود    الهیاتی  اصول   بر  مبتنی   را  رس
اید تا کنیم  بریم.  راه آن به  بهتر بتوانیم ش    ب

س   انو   »اگر   کند:می  آغاز  چنین  را  رساله  کوس
ا  بخواهم انی  نحویبه  را  شم  الهی  امر  سوی  به  انس

برم اید  ،ب ار  در  تشبیهی  ب ,Cusanus :2000 کنم«)  ک
5. بیر  سه   اینجا  در  ( ار  تع ه   مهم بسی ه  استفاد   که  شد

ن  به  توجه س  تلقی  نوعیبه  هاآ انو م   ما  بر  را  کوس   معلو
ار  به   را  قیدی  او  همه  از  اول  کند.می  در  که  بردمی  ک

الا  ترجمۀ انی«ترجمه  نحوی»به  به  ب ه  انس   است؛   شد
نمی  که  درکی  اولین ارت  این  از  توا ب  این  داشت،  ع

س   که   است انو بیری   خواهدمی   کوس انی  تع   امر   از  انس
  امر   از  نحوی  به   دارد  قصد   یعنی  بدهد،  دست   به  الهی
ا  بگوید  سخن  الهی ن  سخن  دیگر  به  ی   تصویر   به  را  آ

ا  بکشد انی  درک  برای  ت ابل  انس اشد.  فهم  ق بیر   این  ب   تع
ط ا  یعنی  نیست،  غل س  حدودی  ت انو   همین   کوس

ا  دیگر  سویی  از  اما  پروراند.می  سر  در  هم  را  مقصود  ب
ن  به  توجه اسیانسا س  شن انو   آنچه   به  توجه  با  و  کوس

اشی  در اینق امل    ه   نظر به  دیدیم،  بینهمه  چشم  ح
ان  رسدمی ش  انس   خداوند   رویت  برای  محملی  خود

ه   اگر  و  است ا   را ه  ی  در  خداوند  به  عزیمت  برای  هاییرا
ار اشد، ک ن از یکی ب ن خود   هاآ    است. انسا

س انو   سطر   نخستین  در  نیز  را  دیگری   نکتۀ  کوس
اله   تر پیش   که  را  تشبیه  ایدۀ  او  کند،می   مطرح  رس
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س ه  مطرح  آکویینا   به   »لازم  کشد.می  پیش  بود،  کرد
ا  در  که   روحی   که  است  ذکر   تر پیش   و  شد  مطرح   اینج

ن   نقل    نیز ع    و  نفس  بخش    والاترین  آمد،  آ   موضو
 ,Aquinasاست«]  خداوند[  ]تصویر  مذکور  تصویر

1948: I Sent., d. 14, q. 5, sol..   تر پیش  آکویناس  [
ار  تأکید  نکته  این  بر ۀ  او  بود،  کرده  بسی   تصویر    اید

اب   در  خداوندرا ان  ب ار  خود   شناسیانس ه   بسی   پروراند
اس  درواقع،  بود. ۀ  اس بتی  مشابهت، اید  راهی که نس

ن  از ا العکس  و  خداوند  به  انس اب   به  گشاید،می  ب   کت
س ازمی مقد اشد گفت  خداوند  »و گردد:ب   را  آدم که ب

ن ال   همچو ان  و   تمث  ،پیدایش  سفر بسازیم«)  تذکارم
1: انکه  (. 26 اب   در  آید،برمی   فقره  این  فحوای   از  چن   کت

س    ، צֶלֶם  »تمثال«،   کلمۀ   از  صراحتبه  نیز   مقد
ه اد -هستی  وضعیت  اصل  در  است؛  شده  استف

اختی ن  شن بت در انسا الب   در خداوند  با نس   همین  ق
افته  نمود  بودگینمونه بیری،  به   است.  ی ن   اگر  تع   انسا

م  خداوند  تمثال  مقدس کتاب در را   این  کنند،می اعلا
اجرا   است   کسی  هم   آن  و   دارد،  هم   دیگر  سر   یک   م

ال  این  که ن  تا  برگزیده  را   تمث ا   خداوند  اگر  بنگرد.   بدا   ب
بی  فعل اشد  ترغی ا  »ب اختن  فرایند  بسازیم«از  ت   و   س

ن  ال  یک  ساحت  به  آدم  درآورد اد   تمث   درواقع   کند، می  ی
ن    و  دیدار  به  خود  میل  از -برمی  پرده  تمثال  این  دید

س  که  است  روی  همین  از  گیرد. انو   را   خداوند  کوس
امد.می  بینهمه  چشم     ویژگی   بینهمه  چشم  این  ن

  کند: می  توصیف  را  آن  چنیناین  او  که   دارد  مهمی
ابراین ن   به  عجب   انگشت    شما  همه  از  اول   »بن   دندا

نمی   چگونه  که  گزیدمی -همه  که   ساخت  را  چیزی  توا
ن    در  و  جایک  را  چیز    تک تک   را  هریک  واحد   آ

    (. Nicolas De Cues, 2000:5بنگرد«)

س انو ه    مشغول دل  همواره  کوس ا ش تصویری  نگ   ا
ر  او  است،  خداوند  از ا  د ای  که  آنج بیینی   ارائۀ  پ   ت

ایی   ان  به  خداوند  معن اره  آید،می   می ا  دوب ه   و  دیدن  ب ا   نگ
اله  او  خورد. می  گره  م   به  ای رس ارۀ  نا   جستجوی   درب

ه   پیش   خداوند  تعریف   از  بحث  وقتی  خداوند   کشید
ۀ  نویسد:می  شود،می س  »واژ ن   در  ]خداوند  تئو ا   زب

انی[ ای  به  که  آیدمی   تئورو  فعل  از  یون -می  "من  معن
 .Von Kues: 1967: p)   است«  دوَم"می  "من  و  بینم"

اهی درگیر خداوند  (.265 ه که  است  نگ ش   بینند   خود
ع   و  است ن  موضو اس   در  که  اوست  خود  نیز   دید   لب

بیری   به   و  خلق،   مبدل  احتی   در  تع   پیش   تاخورده،  س
ش  روی ه  خیره  است؛  کرده  علم  قد  خود ا   چشم   نگ

ن  از  بینهمه ه  که  است  جنسی  آ ع   و  بینند   موضو
ن ط  که  است  یکی  دید اخوردگی  فق اگشودگی  و  ت -ت

ن ا اش اهم  ه  در  که  هم  دیگری  نکتۀ  کند.می   فرق  ب
ا ه  است،  مطرح  اینج ا ن  است،  خداوند  نگ   طورکه هما

اشی  در ا   دیدیم،  بینهمه  چشم   نق ه  از  م ا   منحصر   نگ
ن   متوجه  چشم  این  فرد  به  در  که  موقعیتی  و  خودما

ن ه  شویم،می  داریم،  قرار  آ ا اری  نگ  چشم،  این  انحص
ن  بر  جهتی  هر  از  هرکسی  وقتی  به  شود،می  وارد  آ

ه   که  است  نحوی ار  آورد،می خود  به  بینند ه   انگ   بینند
س  از ا حس ط  چشم  این  که  اتفاق  این  ا -می  او  به  فق

اص  موقعیت متوجه نگرد،    شود.می خود  خ

انگی  حس  از  بیننده   که   حسی  غیریت،   عین  در  یگ
ه ا اص  چشم  این  به  نگ حساس  خ   ای نکته  کند،می  ا

ه س  که  بود انو ن  به  را  کوس ه  جلب  آ   را   او  و  کرد
ن   در  ایرساله  واداشته   او   از  وقتی  و   بنویسد  فقره   آ

ه  درخواست ان  که  بگوید  اینکته  شد   موقعیت   از  ایش
ن ا بت  در  انس ا  نس  همین  به  او  شوند،  مطلع  خداوند  ب

اص  تصور  کند.می  اشاره  بینهمه  چشم س   خ انو   کوس
امل  درست  خداوند  از انگی  معنای  همین  ح  عین    در  یگ

اشد  قرار  اگر  و  است،  غیریت اخبر   نکته  این  از  ب   ب
اید شویم، غ به ب اص تلقی سرا  یعنی خداوند، از او خ

ام  در  خداوند ا  مق اله   این  در  هرچه  برویم.  دیگری-ن   رس
ا  رویم،می  ترپیش ایویژگی  ب اتر   بینهمه  چشم  ه   آشن

ن  شویم؛می س  نظر  از  که  دیدیم  اکنو انو ه    کوس ا  نگ
ن   خدا ن    در  که   است   چنا او   همۀ   به   همه   واحد  آ   چیزه

ک  به  هم امی  تکت اصیتی   مسئله  همین  نگرد،چیزه   خ
ه  این  در  ویژه ا اد  نگ جب  که  کندمی  ایج ایز  مو ن  تم ا   آ   ب

ه  دیگر ا انگ امتحرک.  متحرک  شود:می  ه ان  ن  طورهم
  نزدیک  بینهمه چشم به که جهت هر از گفتیم، که

ان  بشویم، اهش  که  رسدمی  نظر  به  چن  سوی  به  نگ
ان  در  ماست، ال  هم   جهتی   از  دیگری  شخص   اگر  ح

ن  بر  دیگر از  شود،  وارد  آ   که   رسدمی  نظر  به   چنین  ب
ه ا   درنتیجه   است،  شخص  آن  سوی  به  مذکور  چشم  نگ
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ا   بر  نکته  این م   م -بی  بینهمه  چشم  که   شودمی  معلو
ا  کند،  حرکت  آنکه ابج   مسئله   همین  و  شودمی  ج

س   که   است انو ن   داردوامی  را   کوس   متحرک   را  آ
امتحرک، ۀ   ن اند.   جنبش،بی  جنبد ه   از  بنابراین،  بم ا   نگ

س انو ه   کوس ا   که   است  نحویبه  بین همه  چشم   نگ
ا خرُدترین و  ترجزئی  از  تواندمی ا  چیزه ن   ت   و   ترینکلا

  واضح   پرُ  ترتیب  »بدین  درنگرد:  را  امور  ترینبزرگ
ه  این   که  است ا ات   خردترین  از  نگ ن   تا  مخلوق   ترین کلا

ن ا،آ الم،  همۀ   ه ک  ]در  را  ع   دارد«)   نظر  در  لحظه[  ی
Nicolas De Cues, 2000:5 .)  اهر علی   الظ

س انو ا    که  کند  آشنا  هویتی  با  را  ما  دارد  قصد  کوس   دائم
ار  در ا  صدر  از  یعنی  است،  ک الم  این  ذیل  ت  نظر  در  را  ع

ن  از  ایلحظه  و  دارد افل  آ مَ  هر  و  نیست  غ   چیز همه  د
 تیمار  کار  در  و   دارد  نظر   در  جزء،  جزء  هم   کل   در  هم   را،

ن است. آ ن   از  که   هویتی  درک   ه ن   به  سخن   آ   میا
م   در   آوردیم، ا   است   گرفته   جای   تر کلی  مفاهیمی   نظ

س  خود    که انو ا  به  کوس ه  م ن  را   »ای   دهد:می  نشان  را  آ
ن ای   این  بر  مبتنی  من  عزیر،  غایتبه  برادرا   نموده

ش   حسّی ات   سوی  به   را  شما  دارم  خو   رمزی   الهی
  (. Nicolas De Cues, 2000:5  کنم«)   هدایت

ابراین ای   بن   مطلب   اینکه   بهتر   درک   برای   که  دارد  آن   ج
س  چرا  که ع   این  به  را  ایرساله  کوسانو   موضو

اص  ه،  اختص   به   را  او  نظر   بینهمه  چشم  چرا   و   داد
اید  کرده،  جلب  خود غ  به  ب  خداوند  از  او  تصور  سرا

 برویم. 

م   4 ش ه چ م نه ی د و ب ن و ا د ر خ  د
م ا ق ا م ی-ن ر گ ی  د

س انو 146  در  کوس ا  نویسدمی  ایرساله  2 ن   ب   عنوا
ۀ ار ا  درب اله   این   ؛دیگری-ن ان  رس  چهار  گفتگوی  داست

ام  به  نفر این ا،  جووآنی  پدر  ه س   پیترو   آندرئ البو   ب
انو، اندو  پیس س   خود    و  روریز  د    مارتینوس  فرن   نیکولا

س  است. اله  کوسانو  آغاز  »تحدید«  مسئلۀ   با  را  رس
ا   را   اشمسئله  او   کند؛می -می  آغاز  پرسش  این  طرح   ب

ایه چیزی  چه   از همه، از بیش  ما معرفت   که کند   و  م
ان  این  تو  از  همه  از  پیش  اکنون  »پس  :گیردمی  ج

  به   را  ما  اعلی  حد   به  آنچه  چیست  دارم:  را  سوال

اختن اید  جواب  در  دارد؟«وامی  شن  تحدید که گفت ب
امدمی  فقره   این  به   درستی   به   را   حد   وقتی   ما   و   انج

اشیم  کرده  تعیین ن   ،ب اهآ   به   توانیممی  که  است  گ
ایسته معرفتی ایستهب ابیم دست وش اید اکنون ؛ی  از ب

  این   به  که  پاسخی  .پرسید  تحدید  خود    چیستی  
اری  به   داد  خواهیم  پرسش م  دو  ی   که   بود  خواهد  مفهو

-می  توضیح  ما  به  را  تحدید  دوگانۀ  مختلف  سطوح
ابراین  حدّ.  و  تعریف  :دهند غ  به  وقتی  بن   تعیین   سرا

  را   ماهیتش   خواهیم می  و  رویم می   تحدید  چیستی  
ا  کنیم تعیین  »تحدید  که  شویممی  روبرو   پاسخ  این  ب

ارت ب ا   تعریف   از  ع   دو   پاسخ  این  خود    است«.   حد  ی
م   شرح   و  توضیح  نیازمند  نظربه  که  دارد  خود  در  مفهو

اشند، اله   این   در  چرا  اما  ب   ماهیت   از  پرسش  در  رس
اسخی   چنین   تحدید ه  پ اسخ  شاید  ؟شودمی داد   این   پ

ن   در  پرسش ا اشد  سوال   هم   فارسی   ترجمۀ   در  . ب
ارت ب س  ع انو -به  آنچه  »چیست  که  آمد  چنین  کوس

ا   حداعلی -»وامی  فعل  ؛ دارد؟«وامی  شناختن  به   را   م
  facio  از  فعل   این  . است  facit  ترجمۀ   اصل  در  دارد«

ه گرفته ای به و است شد ام«،  »برساختن«، معن   »انج
ار«   دیگر  از   »جعل« میان  این   در  است؛  »جعل«  و  »ک

ایی اه   ، است ترمهم  کردیم، ذکر واژه این  برای که  معن
ا در زیرا ینج ای به اصل در فعل این ا بیه  معن بع  تع   ط

ن  معنای  و   است،  خاص  خلُقی  بر  چیزی   در  هم   آفرید
 از  پرسش   به  پاسخ  در  اگر  ترتیب   بدین   دارد،  خود

م  دو  از  تحدید  چیستی   الش  مفهو  دیگر  برانگیزچ
ه اد اید  شده،  استف   این   که  است  دلیل  این  به  ش

م هخارق  ژرفنایی  از  مفهو اد   . است  برخوردار  الع
ابراین اسخ  در  کمی  اگر  بن قت  مذکور  پ اید   کنیم،  د   ش

ّ   و  معرفتی  سویۀ  تعریف اختی  هستی  سویۀ  حد   شن
ایی را تحدید ازنم بارت تعریف .کند می ب اخت  از ع   شن

بتنی اّ   ،ماست  تصور بر  م ّ   ام   چیز   یک  هستی  کنه  حد
ن  را ا ا  ،دهدمی  نش بیری  به  ی ّ   تع ان  حد   ای مسئله  هم

ا  که   است ن  ب ک  حقیقی   فصل  عنوا   سخن   آن  از  چیز  ی
ن   به   که   است  تحدیدی   تعریف   درواقع،  . آیدمی   میا
اره  شیء  رسم  به بر   حد  ولی  کند،می   اش  ذات  از  خ

س  حقیقت،  در  دارد.  شیء س  نیکولا انو ۀ   کوس ار   درب
م  را چیزها ذات   حد که گویدمی سخن تحدیدی   معلو

   (Stoffers:2019: 40 .)کندمی
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ای   تعیین  از  پس الوگ   ادامۀ   در  تحدید،  معن   دی
 : خوانیممی

س  تحدید  زیرا زیرا گفتی؛  پاسخ  درستیبه :نیکولا
ارت ب ا تعریف از ع ن   به دلیل چه به اما است؛ حد ی   آ

اندوس  گویند؟می  تحدید اس  بر  :فردین  تحدید  اس
ن، ا  تحدید  را  چیزهمه  ]تحدید[  زیرا  کرد  حدگذاری[  ]ی

ش  چه  :نیکولاس  کند.می !  خو   اگر   بنابراین  گفتی
  هم   را  خودش  آیا  گذارد،می  حد  چیز  همه  بر  تحدید

اندوس  گذارد؟می  حد   نیز  زیرا  قطع،به   :فردین
ۀ از چیزهیچ ن  اششمول دایر اند. نمی بیرو  م

الوگ  این  ادامۀ  در ن دی ارات  سیاق  از  که  ،چنا   نیز   عب
م س  تفسیر    است،  معلو انو -می  وجودی  شدتی  کوس

اهده  تفسیر  این  در  و  گیرد،  تحدید  که  کنیممی  مش
ا  در احتی  وجه  هیچبه  اینج  این  بلکه  ندارد،  منطقی  س

ا تحدید ات در که  است همانی حد ی ن  از الهی   بحث  آ
ا  و  شودمی اخت  به  را  م  رساند،می  چیزها  حقیقت  شن

ای  به  چیزی  هر  از  پیش  تحدید  زیرا   تشخص   معن
  -finire  و  -de  بخش  دو  از  definire  فعل  است،

ه   تشکیل  ای  به  و   است  شد ن   تعیین  و   معلوم  معن   کرد
ایکرانه م   یعنی   دراصل  تحدید  است.   چیز   یک  ه   معلو

ای کرانه  که   کنیم  ن   مرز  و  است  کجا  تا  چیز   هر  ه   میا
ن  ا  غیر  و  آ الوگ  خود  در  شود؛می  آغاز  کج -می  هم   دی

ط  هم  به  چگونه  دو  این  که  بینیم ه  رب  :شوندمی  داد
اندوس:    رسد، می  نظرم   به   که   نیکویی  نکتۀ   »فردین

ا  که  است  این ا  از  غیر   چیزی   دیگری"-"ن   دیگری   ن
ع  این  منکر  کس  هیچ  و  نیست.   نیست.   موضو

س:  ،آیدبرمی   قرائن  از  چنانکه  گویی.«می  حق   نیکولا
ا   متن   فحوای  از  و  است  بخشوحدت  اصلی  دیگری-ن

اد  چنین  نیز ن   جولانگه  و  عرصه  که  شودمی  مستف   آ
ۀ   و   امهات  است.  وجود  و   هستی  پهنۀ الب   زبد   مط

الوگ  نخست  بخش بته  و  است  چنین  این  دی -زمینه  ال
اییبحث طرح برای ای  بخش در که آوردمی فرآهم   ه

م الوگ  دو ن   شوند،می  مطرح   دی م   بخش  به  اکنو   دو
  بپردازیم.

م  بخش الوگ  دو ا   دی   مهم   بسیار  مطلبی  طرح   ب
از   ای زمینه  مطلب  همین  حقیقت   در  و  شودمی  آغ

س  تا  آوردمی  فرآهم  ۀ   کوسانو ا  اید  در  را   دیگری-ن

اختار ش هاندیش   تر  کلی   س ه   قرار  ا ن   ما  به   و  داد   نشا
س  .بدهد اندو   که   گویدمی  سخن  ایگونهبه   فردین

انگر  گویی ای ات   آن  در  که   است   ایلحظه  نم   کلم
ابق  فلاسفۀ ن  بر  س ا اری  او  زب ان  در  و  است  ج   حال   هم

ار ادین  تحولی  دچ  برای  .شوندمی  درونی  البته  و  بنی
اشیم  داشته  توجه  که  بس  همین  نکته  این  درک   این   ب

ات ا   کلم ارها  این  از  پیش  ت ا  و  ب   و   فلاسفه  سوی  از  باره
ألهین ه  سابق  مت ه   کنیم  چنین  اگر  اند؛شده  استفاد ا   آنگ

نمی س   که  دید  توا انو ن   رفتهرفته   چگونه  کوس   هما
ه ا ابق  فلاسفۀ   مفهومی  و  فکری   دستگ ار  در  را  س -می  ک

ان  آن  از  گرفتن  کار  همین  حین  در  و  کند   تحولی   چن
اختار  در اد   بنیادینش  س   هرگز   دیگر  که  کندمی  ایج

انند    :شد نخواهد سابق م

ا  از ن   که   آنج ا امند، می  خداوند  را  اول  اصل  همگ   ن
ار ا   خواهیمی   تو  انگ ا  ب لت   او   بر   دیگری"-"ن   شود.   دلا

اید  را   الاول   درواقع،   و   خودش  که   دانست   چیزی  ب
ن   کند؛می  تحدید  را   چیزهمه ا   از  چو   چیزی   که   آنج

م ن   و  باشد،  داشته  تواندنمی  وجود  الاول  بر   مقد   چو
الت  در  الاول اخر   که  است  چیزی  هر  از  اطلاق  ح   مت

ش  بر اشد،  خود ن بی  پس  ب  شد  نخواهد  تحدید  او  گما
ش.  رهگذر  از  مگر ن   ]یعنی  متأصل  که  رو  این  از  خود   آ

م   نفسهفی  شده[  صادر  اول  اصل  از  که   مخلوقی   معدو
  حد   اصل  پس  دارد،  اصل  از  را  خود  شیئت  و  است

ا وجودی ن  تحدید  ی  است.  آ

ا   خدا  که  بینیممی  اینجا  در  همه  از  اول   « الاول»  ب
ن  ا س  که  ترتیب   این   به  شود؛می  اینهم   پیش   کوسانو

ا  چیز   هر  از ن   به  تمسک  ب ا   را   خداوند  مقدس  کتاب  زب
م ا  پرینکیپیو م  را  مخلوق و  ،«اصل» ی اتو ا  پرینکیپ   به   ی

بیری أصل»  آمده،  ما  ترجمۀ  در  که  تع امد؛ می  ، «مت ا   ن   بن
  اصل   که   فهمید   توانمی  نخستین   ملاحظۀ  همین  بر

ن  شکلی  به  اصل  درواقع  یعنی  نیست،  متأصل  از  بیرو
أصل  در  دیگری ه  مت آور  درست  این  شود.می  دید اد  ی

ن ا  103  قضیۀ  در  پروکلوس  در  که  است  دیدگاهی  هم
ات  اصول ا  چیز»همه   کند:می  مطرح  الهی  در  کل[  ]ی

ا   هست،  چیزها[   تکتک  ]در  چیزهمه  قدر  به  ام
قت  ا احت   متأصل   سخن،   دیگر  به  چیز«.   هر  ط   س

افته،تحول ا   ی بیری  به  ی َّد،  تع ان  است.  اصل  مقی -هم



 

114 

ماره .3 دوره ن  و  بهار  .1 ش ستا 140 تاب ت  .3 حا  . 118تا    99  صف

 

وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا  د

م  هی را ریاب ن کلباسی اشت سی ر، ح جب ر .  رن وی لهی در تص ر ا م مایی ا رۀ بازن وس دربا ن وسا لاوس ک و ک نی تی  دیدگاه الهیا ررسی   ب

  چیز همه  در  کل  دیدیم،  نیز   103  قضیۀ  در  که  طور
ا  هست ن  این   ام   یعنی   است،  مقید  هستی  و  بود

  نیست   معنی   این  به   داشتن   قدر  این  و   دارد،  »قدَر« 
انه  حقیقتی  جزء  که ا  کل  که   دارد  جداگ ا  اصل  ی   الاول   ی

باراتی  اگر   دهد،می  جای  خود  در  را ن  که  را  ع اکنو   آمد،   ت
س   مقصود  اصل  از  بفهمیم،  چنین  این انو   بد   را  کوس

ه  نحو  به  نیز  او  از  پیش  مطلب   این  زیرا  ایم،فهمید
ه  مطرح  نوافلاطونی  سنت  در  مستوفی   و   است،  شد

ن ا اسوعات  در  نیز   فلوطین   خود  که   طورهم  گوید،می  ت
ۀ  بلکه  عینیت  نه  کل -»همه  است،  اجزاء  تکتک  قو

ک]تک   چیز   و   (،6،2،20بخشد«) می  قوۀ  را  چیزها[  ت
بته اآن مندیاندازه و  تعین که  یعنی این ال   میسر  را  ه

ازد.می م  که  است وادی همین در درست س - تا مفهو
ایی - تا  و   خوردگی اید  گش ه   پیش   ب  در  و   شود  کشید

ن   به  ادامه  در  که   طورهمین  .پرداخت  خواهیم  آ
الوگ  از  اصل  که  شودمی  روشن  رویم،می  پیش  دی

بنا آفرین  م   و   خود  برای  هم  وادی  این  در  و   است  حد
أصل،  برای  هم اء  او  از  آنچه  یعنی  مت  انتش

آفرینی افته،حد التی در اصل زیرا کند،می  ی   اطلاقی  ح
ن  بر  چیزی  که  دارد  قرار ّ   آ   حدیّ   هر  ولی  گذاردنمی  حد

ات  اصول  89  قضیۀ  در  شود.می  گرفته  او  از   آمده:   الهی
ا    »هرآنچه   لاحد   و  حدود  از  مشتکل  هست،  حقیقت

  تک تک   چیزی،  هر  (،Proclus: 1992: 82  )است«
ا، ن    در  چیزه امحدود   هم  واحد  آ   حدود،   هم  و  است  ن

 در  ادامه،  در  متاصل.  هم  و  است  اصل  هم  یعنی
ۀ   »هم  خوانیممی   91  قضیۀ ۀ   هم  و  داریم  محدود  قو   قو

امحدود، ا  ن ۀ   هر   ام امحدود   قوۀ  دل  از  محدودی  قو   ن
ۀ این و آوردبرمی سر امحدود قو   از  خود نوبۀ به نیز ن

ن  بی   ( Proclus: 1992: 82آید«) می  پدید  نخست  کرا
ا ا،این  به  توجه  ب س  اگر  ه انو ان  در  کوس  خود تلقی  بی

م  خدواند  از ا  مفهو ار  به  را  دیگری-ن  این  به  برد،می  ک
بب ّ   خداوند  او  نظر  در  که   است   س ش  حد -همه  و   خود

ن  حدیّ  است،  چیز   و   مطلق، اصل  او  نیست،  او  بیرو
الم َّد  اصل  یا  متأصل  خلقت  ع ابل   در  است،  مقی   مق

ا  »غیر«  یک  چیز  هیچ  خداوند  رشما  به  «دیگری»  ی
ن  ،رودنمی ال  اگر  چو ا  غیر  خداوند   فرضب   این   دیگری    ی

الم اشد،  ع الم  پس  ب اید  ع اشد،   خداوند  از  غیر  اصلی  ب   ب
الم   ما  یعنی  سخن  این  و اظ  به  را  ع   مستقل   وجودی  لح

ه فرض ار صورت، این در ایم؛ کرد ا  ک   گفتن   سخن در م
اط  از ب ان  ارت الم،  این  خداوند  می اد  ع بتی  ایج ن   نس   میا

 عوض،  در   .بود  خواهد  دشوار  غایت به  نیز   دو،  این
م ا  مفهو ا دیگری-ن ات  مخمصه  این  از  را م  دهدمی نج

م  این  تصور  و بتی   تصور  ضرورت   بر   دال  مفهو   نس
اگسستنی انههستی  و  ن ن  شناس الم   و  خداوند  میا   ع

م  این  بر  زیرا  ،است الم  مفهو الت  جز  چیزی  ع   مقید   ح
م   ترتیب،  بدین  نیست.  خداوند ا  که   شودمی  معلو - ن

ازه  شرح  دیگری بت  از  ای ت ان  پیوند  و   نس   و   خداوند  می
الم ا  سخن،  دیگر  به   .دهدمی  دست   به  ع   دیگری -ن

  است.   چیزهمه   شناختی  اصل  و  وجود  اصل
س انو   که   جهت  این  به   و  خویش  سخن  ادامۀ   در  کوس

بت احت  و  مذکور  نس انۀ هستی س ا شناس   را  دیگری -ن
م  ما  بر   بهتر أسی   به  کند،   معلو  از  فلوطین،   از  ت

ۀ ار ن  استع ار  نور  و   دید   او   چیز،  هر  از  پیش  گیرد؛می  ک
  واسطۀ   به   »ما  که   دهدمی  توضیح  ما  به   را  مطلب  این

ات بیین   این  .«کنیم می  صعود  معقولات  به  محسوس   ت
ان  شناختیمعرفت ن   نخست  که  دهدمی  نش   میا

س   درسترسی   برای  که  است  پیوندی  معقول  و  محسو
اید  یکی  به ن  گذشت؛  دیگری  از  ب   اگر   این،  بر  افزو

ن   بخواهیم  دیالتیکی  روندی  در  گفته   فلوطین   که چنا
ات   از  باید  کنیم،  پیدا   دست  معقول  به   محسوس

ع س  نظربه  کنیم.  شرو انو ه   ترجیح  کوس  از  داد
ۀ ار ه  نور  استع اد احتی  توضیح  برای  و  کند  استف   مهم   س

خت،   خواهیم   آن  به  ادامه   در  که احتی   پردا   به   که   س
ا  تلقی  بر  توجیهی  نظر ن   از  است،  دیگری-ن   هما

ۀ ار ن و نور استع    بگیرد: بهره  فلوطین  فلسفۀ در دید

نالهی ا ا   بر  خداوند  گویندمی   دان   هیئت   در  م
ای ا  زیرا  گیرد،می   درخشیدن  نور  معم  واسطۀبه   م

ات  قطعبه   کنیم. می  صعود  معقولات   به   محسوس
ع   هر   بر  است،   خداوند  که   نور  خود  دیگری،  نور  نو

ام  هرچند ط  نحویبه   و   است   مقدم  پذیر ن   هر   بر   بسی
  هر   از  پیش  آنچه   حقیقت،   در  دارد.  تقدم  دیگری  چیز 

ه  دیگری  چیز ا  دیگری  شود،می  دید   نیست.   غیر[  ]ی
ادیگری"  چون  ترتیب   بدین  نیز  نور  نوری  و  است  "ن

م ا س   نور  در  پس   نیست،  پذیرن ن   محسو   تابید
 گیرد. می
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ابراین انند نیز خداوند بن  را خود همه از اول نور م
ه  و  کندمی  دیدنی  و  روشن ا ه  زمینۀ  آنگ   هر   شدندید

  علت   همین  به  درست  پس  ،آوردمی  پدید  را  چیزی
اید ادیگری  را  او  ب  کار  در  غیریتی  زیرا  دانست،  ن

اشد،   محض  نور  اگر  است،  نور  خداوند  اگر  نیست، ب   ن
  هر   نوری،  هر  یعنی  بود،  نخواهد  مرئی  چیزهیچ

ان  و  گیرد،می  محض  نور  از  را  خود معنی  رؤیتی، -هم
اس  که  طور ۀ  آکوین ار   محض   فعل  او   گفته،  خداوند  درب

  محض   وجود  از  تمثیلی  محض  نور  پس  است،  وجود
 رهگذر  از  هست   که   هرچیزی   پس  اوست،   بحت  و

  نیست  چیز هیچ پس است،  محض وجودی فعل این
 او  به  محض،  نور  و  وجود  محض  فعل  خداوند،  مگر

بیری  به  باشد.   کرده  اعطاء  هستی  او  هستی   اگر   تع
  این   به  دارد،  بهره  وجود  از  چیزی  اگر  هست،  چیزی 
بب ا خداوند  که  است س  نور تمثیل  .اوست  دیگری-ن

الکتیکی  رابطۀ  درواقع الب   در  را  عالم   و  خداوند  دی   ق
ن  مرئی امور و نور رابطۀ ا    :دهدمی نش

ن   در  است،  لایتناهی  امر   که  خداوند  درواقع،   هما
ال اه،  در  نه  و  است  خورشید  در  نه   که  ح  شکلی  به  م

ا  در  مطلق اهو  آنه ا  بم ابراین،  هست،  آنه   نیز   عالم  بن
ه،  در  نه  خورشید   در  نه ا   در  مقید  نحوی  به  بلکه   ما   آنه

ا  از  و  هست.   ماهیت   جز  چیزی  مطلق  ماهیت  که   آنج
اه  مطلق ه  زیرا-  نیست  م   او   چراکه  است  خداوند  ما

  مقید   ماهیت  -است  همه  مطلق  ماهیتی  و  هستی
اهیت  از  غیر  چیزی  خورشید اه  مقید  م  زیرا  است،  م

اهیت  گرچه   ولی   نیست،  شیء  خود    شیء  مطلق  م
اهیت   نیست،  شیء خود جز چیزی  نیز شیء مقید  م

هبی  دلیل   همین  به  پس ا  بر  پرد م  م الم   شودمی   معلو   ع
م   در ا  در  مقید   نحوی  به   خود  مقید،   ماهیتی  مق

ه   در  دیگری  مقید  شکل  به  و  هست،  خورشید   ما
ابراین،  دارد.  وجود الم  هویت  بن ن   کثرت  عین  در  ع   آ

ان  درست  است،   کثرت   عین  در  وحدتش  که   طورهم
  نه   است  خورشید  نه  عالم  که  حالی  عین  در  اوست.

ه، ا ه،  در  و  است  خورشید  خورشید،  در  م ا اه.   م   م
 در  و   نیست  خورشید  خورشید   در  گرچه  نیز   خداوند

ه ا اه  هم  م ن  او  ولی  نیست،  م ن   تعدد و  تکثر بدو ا   هم
ه   که   است   چیزی  الم   هستند.   خورشید   و  ما   ع

م/ اع   بر   دال   تجمیع[  ]اونیورسو   یعنی   است،  اجتم
ان   است.   کثرت   در  وحدت  در  انسانیت   که  طورهم

ن و سقراط  سقراط، در ولی شود،نمی خلاصه  افلاطو
ن،  افلاطون  در  و   است،  سقراط   ترتیب   بدین  افلاطو

الم  ,De Docta Ignorantia: II)  .چیزهاست   همۀ   ع
4, 115 ) 

الکتیکی  رابطۀ  شرح  یعنی  گفتیم  آنچه   خداوند   دی
الم  و الب  در  ع م  ق ا   مفهو ه  دیگری-ن   موضوعی   از  پرد

  بیرونی.   فعالیت  و  درونی  فعالیت  دارد:برمی  مهم
الۀ  در  فلوطین م  رس اد  از  سو  دوازدهم  فراز  پنجم،  انئ

از  چنین  را  در  او  که  هست  ایرادی  »چه  کند:می  آغ
ن،  کثیر  عین اند؟  هم  واحد  بود   مراد   وقتی  هم  آن  بم

ا اشد   ترکیب   کثیر،  از   م ب ان   عوض  در  و   ن  از  منظورم
اشد«)  او   بخشفعلیت  نیروهای  کثیر    (. V.3. 12ب

ا   نیز   فلوطین   چطور  که  شودمی  روبرو   مسئله  این  ب
نمی   عین   در  و  چیز«دانست،همه  »اصل  را  خداوند  توا

ال  هدست  را  او  وحدت   ح   نسبت   دانست.  نخورد
بت  اصلا    خلقت، ان  نس   هنرمند   اعمالش،  و  نفس  می

الق  اثرش،  و   »نیروی   چیست.  مخلوقش،  و  خ
اشی  تو  از  که  اثربخشی ن    شود،می  ن ا  خورشید  نور    بس

  دفع   را  خویش  از  متصاعد  نور  آنکهبی  ...  که   است
ن  عین  در  کند، ار  در  آرامش و  سکو ابندگی ک   است.   ت

ادر چیزی  او از   ولی  نیست  او  از جدای  که  شودمی  ص
  فلوطین   ترتیب  این  به  (.V.3. 12  نیست«)  هم  او  خود  

ایی  اهر  یعنی  نور،  روشن ن    بنفسه   نفسۀ فی  ظ  نور  بود
 را  بودنش  لغیره  مظه ر  و  داندمی  درونی  عملی  را

الیت   دارد،   را  نسبت  همین  نیز  خداوند  آن.  بیرونی  فع
ن  و  اوست  درونی  فعل  این  و  هست  او ا   هم   جه

ع  این  اوست.  بیرونی  فعل  این  و  هست  در  الهیات  نو
اشی  در  و  عمل ا  نق   برای   بینهمه  چشم   که  وضعیتی  ب

ا ار آورد،می فرآهم   م ابل   بسی  شود. می درک ق

ه 5 ج ی ت ین ر ی  گ
س   زعم  به انو اشی   در  آنچه   کوس   زبردستی   نوعی  نق

به    تصویری   خداوند   در  رسد،می  نظر  به  واقعیت  ش
ه    خداوند  نیست.  واقعیت جز چیزی ا انه نگ الق ش خ   ا

کتک   بر  را ه،  مخلوقات  ت اد   گرچه   که  نحو  این  به  نه
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اتش  همۀ  به اهش  و  نگردمی  مخلوق   همۀ   در  نگ
اتش ا هست، مخلوق اه این ام   که   است ایگونه به نگ

ارا   گویی ن به انحص ه مخلوق آ ا بیری  به کند.می نگ   تع
امه   در  که اقرنتی  به  ن ه:  2  ه   بر   برآنچه  نه  »پس  آمد

ادیدنی  بر  بلکه  است،  دیدنی  زیرا  دوزیم،می  چشم  ن
ادیدنی ا  گذار  ه ادیدنی  ام ان بدی  ه ا)قرنتی  1اند«ا   ه

ا   ( 2،3:18 س   گوی انو بیری  در  نیز   کوس   چشم   از  که   تع
  این  از است. داشته  نظر در را  آیه  این  دارد، بینهمه

ار    بینهمه  چشم  رو، اص  نمودگ  تواندمی   خداوند  خ
اشد،   خلق   ایگونه  به   مخلوقی،  هر   فردی،  هر  زیرا  ب

ه الم  این  در  که   شد انه  ع ان  قولیبه   و  است  یگ   خلق   چن
ه ان  این  مرکز  که   شد اشد.  جه ه   از  ب ا س   نگ انو   کوس

اوری  چنین  انی  هر   نیست.  وهم  یکسره   ب   مرکز   انس
الم ابه   الگوی   طبق   عالم،  مرکز   جانش  در  و   است   ع   تش
الم بر  ع الم  و  اک ه  اصغر،  ع اد ه  نه اید   ولی،  است  شد ب   ن

ن  بر  دال  را  موقعیت  این نبی   برتری  و   رجحا   و   چو
اید بلکه بداند، خود چرای ای به آن ب  و همسویی معن

ادیهم شنه ا ا ایک ب الم موجودات  یک   بداند.  خلقت  ع
ن اهی  دید اشی  در  که  نگ ن  نق ا ه  پنه   حس   ولی  شد

ن  شود،می ان  دید اهی  هم   هر   هست،  که   است  نگ
ه ا   کندمی  جلب   خود  به   را   ای بینند ان  ام ن   در  چن   میا

ای   و  شودمی حس  اول  که   گرفته قرار  نقاشی فیگوره
ش  از  بعد نمی  گشتن  و  تلا اشی  در  را  آن  رد  توا  نق

فت. ا ک  در  بینهمه  چشم  وقتی  ی اشی  ی  قرار  نق
اشد، گرفته اقی ب لب  اتف ه هر دهد،می رخ جا   ای بینند

س  نخست حسا اهی  کند،می  ا   او   به  منحصرا    نگ
ا   را  تجربه  این  وقتی   اما  نگریسته، ن   دیگر  ب  در  ناظرا

ان انآ  که  شودمی  متوجه  گذارد،می  می   همین   نیز  ه
اجراست،  سوی  یک   این   اما  دارند.   را  تجربه   سوی   م

ن  دیگرش ا    ناظری  هر   که  است   آ اص   ایتجربه  واقع   خ
اصیتی  بینهمه  چشم   زیرا  داشته،   تجربۀ   که  دارد  خ

بیری   به   و  نگریستن ههم  تع ا   به   را  آن  با  شدن  نگ
اص  رویدادی ن   بینهمه  چشم  کند،می  بدل  خ   همچو

اختیهستی موقعیت  که است ایآینه   بر  را ناظر شن
ان  او ه  خیره  متوجه  ناظر  وقتی  یعنی  کند،می  عی ا   نگ

 رخ  او  برای  که  اتفاقی  اولین  شود،می  بینهمه  چشم
جه    که   است   این  دهد،می  شود،می  اش موقعیت  متو

ابدمی  در ا  از  و  کجاست  که  ی  در  او  برای  اتفاق  این  قض
ن   گره اهش  خورد ا  نگ اهیخیره  ب   هستی   که  افتدمی  نگ

أت  او  از   بین همه  چشم   قولیبه   است،  گرفته   نش
اصیتی ن آینه   خ انه  تصویر   موجودی  هر  که  دارد  گو -یگ

ش ن  در  را  ا ر  را  خود  رهگذر  این  از  و  بیندمی  آ  آینۀ  د
ن    آینۀ  در  بین،همه اء  محل  در  خداوند،  آبگو  انتش

ه    این  در  ترتیب،  این  به  اگر  نگرد.می  هستی، ا -گره  نگ
ه  ا   خورد ه هم  خدا   ب ا  در  خداوند   تا   نوعیبه  شویم،   نگ

ه  این ا ابیم،  عروج   نگ است  بدین  بی ا   که   که  معن ا   م   ب
ان  فرافکنی ه  در  تصویرم ا اهیت  به   خدا  نگ   و   م

ان،چیستی اهیت  به   م اسیهستی  م ن، شن -می  پی  ما
ن  اصل  در  بریم. ان  از  ما  که  تصویری  آ   زیر   در  از  خودم

ه ا ازیم،می  خداوند  نگ ازتابی  س ن  از  ب ا ۀ   و  مندیامک   بهر
اص ن خ   این   از  واقعبه  آدمی  وقتی  است.   وجود  از  ما

بر  نکته اخ اه  و  ب ایی  این  از  تواندمی  شود،  آگ ازنم ا، ب   ه
اییصنم  این  از اد   درصدد    و  گذرد  در  ساخته،  که  ه   اتح

ا ان در برآید.  الهی  امر  ب   اتفاقی  چنین  رمزی  الهیات بی
اریکی،  به  ورود  یعنی ا  ت س  قول  به  ی ا  دیونوسو  پ

ادانستگی،  ظلمات  به   گذاشتن اب  در  ن   سفر   20  ب
ای  بر  »مردم  آمده:  چنین  خروج  ادند  خود  ج   و   ایست

ا تاریکی درون  به موسی ن   در خداوند  که گذاشت  پ   آ
ینجاست  در  بود«و س  که  ا اگی  دیونوسو ن  از  آروپ   به   آ

ا ای  درون  به   گذاشتن   »پ بیر   ابره -می  نادانستگی«تع
ادانستگی  ابرهای  کند.   رفتن   محاق   به   از  ایاستعاره  ن

س    حیّ   خدای   مشعشع    تجربۀ  وقت   به  نفس   و  حوا
ا   هستی  همۀ  تجربه   این  در  است، اه  به  م   محض   نگ

ای  درست  این  شود.می  تبدیل ان  گوی   الهیاتی   هم
  مختصر   شرحی کردیم سعی این  از پیش تا که  است

ن از بدهیم.  دست  به آ
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