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Abstract 
The present essay studies the natural philosophy of Plato in Republic from the 
perspective of the Form of the Good. The question is this: why and how in Re-
public the Form of the Good proposed as the greatest god or the first principle? 
Some subjects in this dialogue are related with natural philosophy; for example, 
essential-rational goodness of the virtues, critique of the mythology, psychology, 
eschatology and the Form of the Good. It is worth to mention that Plato is stud-
ying some of these subjects in the previous dialogues and others in Republic. In 
order to examine the mentioned question in the realm of Republic, I am studying 
some of those subjects that immediately concern with the subject matter. At this 
dialogue Plato through accepting the ethical virtues as essential goodness and 
their being reasonable, goes on to the critique of the mythological theology; then 
Plato founds three laws of the theology and eschatology for his utopia. Finally, he 
proposes the Form of the Good as the greatest god. The Form of the Good is not 
a hypothesis but a reasoned principle. A part of the present essay tries to recovery 
and report a reasoning for this principle. In Republic we encounter an implicit 
reasoning that proceeds from the gradations of perfections to the most perfect 
or absolute perfection. 
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Extended Abstract 
At the present essay I study the natural 
philosophy of Plato in Republic from the 
perspective of the Form of the Good. Our 
question is this: why and how in Republic 
the Form of the Good proposed as the 
greatest god or the first principle at top of 
the other Forms or Ideas? Some of the 
subjects in the dialogue that are related 
with natural philosophy are these: the es-
sential-rational goodness of the ethical 
virtues, the critique of the mythological 
theology, the theory of the soul (psyche), 
the eschatology and the Form of the Good 
in Plato's allegories of the books VI and VII 
in Republic. Plato studied some of these 
subjects in Phaedo, Phaedrus and Sympo-
sium and some of them in Republic. The 
phrase of the greatest god is mentioned by 
Plato in Republic 388c.  

In order to examine the mentioned 
question in Republic, I am inquiring some 
of those subjects that immediately are re-
lated with the subject matter. Essays or 
books on introducing Plato's natural phi-
losophy generally focus on the dialogues 
of his late period as Timaeus and Laws. But 
in Republic as a finish of his middle period, 
Plato establishes the foundations of his 
natural theology. Plato through accepting 
the ethical virtues as essential goodness 
and rational beings goes on to the critique 
of the mythological theology; then founds 
three laws on the theology and eschatol-
ogy as regards his utopia. He in the II and 
III books of Republic criticizes the anthro-
pomorphic theology of Homeric, Hesiod's 
and some other poets' theology. At the 
same time Plato establishes a negative 
theology with three laws: 1- A god is good 
and the cause of only good things that oc-
cur to men. 2- A god is perfect in virtue 
and beauty and never changes from his 
Ideal condition; and 3-The other world is 

not bad and we ought not to afraid from 
death. These laws is necessary for the 
paideia of utopia's inhabitants. But in all 
those laws there is a shortcoming: in spite 
of the related descriptions, Plato has no 
reason or proof for his hypothesized prin-
ciple; i.e. goodness and immobility of a god 
or the greatest god that is the cause of 
good affairs. 

Plato in the book VI of Republic goes on 
to the allegorical explanation of the Form 
of the Good as the first principle. Allegory 
of the sun likens the Form of the Good to 
the sun as a celestial god. By means of this 
allegory Plato purports that the Form of 
the Good have some specifications: 1- The 
Good is existential principle of the other 
Forms and souls; 2- It is the epistemic 
principle of souls' knowledge of the Forms 
and 3- It is hyper ousia (beyond being) in 
dignity and power. For the Form of the 
Good is the first principle and cause of all 
beings that fall under it. 4- The Form of the 
good is the final end of the all beings.  

Again, in the VI and VII books of Repub-
lic we encounter with some explanations 
and descriptions without an explicit rea-
son for the existence of the Good itself. If 
this was all the work of Plato, then his nat-
ural philosophy and his criticism of Greek 
mythological theology in Republic were a 
baseless and endless structure. But the 
Form of the Good, is not a hypothesis but 
a reasoned principle. In one part of this es-
say, I’m going to recnstruct and report Pla-
to's implicit reasoning which proves the 
existence of the Form of the Good as the 
greatest god. In Republic we encounter an 
implicit reason that proceeds from the 
gradations of perfections to the most per-
fect or absolute perfection. 

Existential, ethical or aesthetical grada-
tions of perfection are varied that by 
which we can rewrite some reasons of the 
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Form of the Good as the first principle and 
the greatest god. For example: 1- The gra-
dations of non-absolute beauties require 
an absolute Beauty. 2- The gradations of 
virtues as good beings require an absolute 
Good. 3- The Forms as beings and the ob-
jects of the knowledge (episteme) require 
an absolute Form. 4- The gods as privi-
leged and perfect beings in comparison to 
the worldly things require an absolute or 
greatest god. It is not necessary to men-
tion that Plato presupposes some princi-
ples such as the causality, the compatibil-
ity between effect and cause and the real 

existence of some possible facts or beings. 
Therefore, Plato implicitly was proved the 
existence of the Form of the Good as the 
first and greatest god.  
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 ایزد اعلی یا مبداء نخستین در محاوره جمهوری افلاطون مثال خیر به مثابه  . مجيد صدرمجلس

 علمی

 افلاطون   یجمهور همحاور  در نینخست مبداء یا ی اعل  زدیا  مثابه به خیر   مثال
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 چکیده
داز چشم   از  را   افلاطون  طبیعی  خداشناسی   حاضر  نوشته د؛ می   بررسی   جمهوری  در  خیر   مثال    ان   كن

ین  پرسش  وره در چگونه  و  چرا : است ا یزد یا  نخستین  مبدأ عنوان به  خیر مثال جمهوری،  محا   اعلی  ا
دمرتبط   طبیعی  الهیات  با  غیرمستقیم  یا   مستقیم   محاوره،   هایبحث   از  ایپاره   گردد؟می  مطرح  :  ان

د  داشناسی  نقد  عقلی،-ذاتی  قبُح  و  حسُن  مثُل،  نظریه  مانن یه  ای،اسطوره   خ   شناسی   آخرت  نفس،  نظر
ین   از   بعضی.  خیر  مثال   و وره  در   افلاطون  را  هاا یدون،   هایمحا یدروس  فا د می   بررسی  مهمانی   و  فا   کن
برده،  های بحث   از  بعضی  به  توجه  با  كوشیممی   اینجا  در.  جمهوری  در  را  برخی  و   پرسش   بررسی  به  نام

دوده   در   آن  تبیین   و   بالا   مفاهیم   برای  عقلی-ذاتی  حسُن  پذیرش   با  افلاطون.  یابیم  دست   جمهوری  مح
لاقی د اخ دالت  مانن   سپس   و  است گشوده راهی ایاسطوره  الهیات نقد سوی   به ،(عدالت مثال)=  ع

دن پی   با یزد   عنوان   به  خیر  مثال    تثبیت   به   شناختی، آخرت   و   خداشناختی   قانون  سه   افكن   یا  اعلی  ا
دأ  دمی   دست   جمهوری   در   نخستین   مب   برهان   به   مبُرهن   بلكه   مفروض،   نه   خیر   مثال    وجود   اما .  یاب

ا   خیر،   مثال  وجود   بر   برهان .  است  عقلی لا   نخستین   كمال   وجود   بر   كمال  مراتب   وجود  راه  از  استدلال   عم
ت   .پردازدمی  آن  گزارش  و  بازسازی   به نوشته،   این از بخشی  و  اس

دواژه ها:   کلی
لاطون،  ور  اف   ، یجمهور همحا

  مثُل، ، یعقل-یذات قبح و   حسُن
یزد  عنوان  به  ری خ مثال  اعلی ا
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 مثال خیر به مثابه ایزد اعلی یا مبداء نخستین در محاوره جمهوری افلاطون . صدرمجلس مجيد

 مقدمه 1
نوشت ع  بررس  هموضو ب  یخداشناس  یحاضر    ی عیط

(natural theology)   می است؛  ن  ن  افلاطو توا
اور  پرسید ن در مح ، یجمهور  هكه چرا و چگونه افلاطو

خ  ال  اعلی    ریمث ایزد  عنوان  به  نخستیرا  بدأ  م ن  یا 
م ای مطرح  ارهیكند؟  پ ا  ب محاوره،  ضمن  مطلب    ی ان 

م جمله  از  كه  است  ه  شد ه  همرا احث  ب به  یم ن  توا
ت ذا قبح  و  نقد  یعقل-یحسُن  ن،  آ اجزاء  و  نفس   ،

اسطورهیاله شناسیاات  آخرت  و  ی،  مثُل  جود  و  ،
ترب خلاق و  ا، ا اره نمود.  ی معرفت  آنه  ت اش

حاضر، مستلزم آن است كه به سه چهار  یبررس
كن یز  هنكت توجه  نفس  یهفرض  -1م:  یر  و  مثُل  -وجود 

اسش اوره  ین ادر مح نیفا  یه او    دو بحث    -۲؛  دروسیف
ت بح ذا نقد    -3؛  یجمهور  هدر محاور   یعقل- یحسُن و ق

اسطورهیاله ا   یاات  ابه كت اوره    یدر  مح از  سوم  و  م  دو
ب  ن بنیكه با تث انو ان  ی برا  یادی ت چند ق ه  آرم شهر همرا

اب  یهالیتمث  -4است و   اآفتاب و خط و غار در كت   ی ه
برآ اوره.  مح از  هفتم  و  ایششم  ملاحظهیند  و  ن  ا  ه

انكته یبرخ م به پذید یه ا خ یگر، سرانج ر  یرش مثال  
نخست مبدأ  ن  عنوا مین  یبه  اعلی  ایزد  ا  یا  ب امد.  انج

رو  ا  یتمركز  ا  یهدف  تنه نوشته،  و    ی لالابهن  باحث  م
نظر به  كه  است  مطلب  با  آموز   یهمتناسب  و    ه مثُل 

اهی خواهیم داشت.    نفس نیم نگ

چند   دور   یجمهورهر    ه شیاند  یانیم  هاوج 
اله ا  ب لیکن  است  ن  طبی افلاطو ا  یعیات  پ   یه بر 

اوره ائمح سیتمانند    یه روبرو  یب  نیقوانو    مائو شتر 
ا  یشویم ت كتاب  جمهوریم  دو  ا  مثلا صور .  و  خداوند 

ن افلاطو )یر  هنوشت  در  مرُ  ارد  و   (R. D. Mohrچ
ابه عقل اب خداوند به مث ن در ب استفن    هنوشت   افلاطو

( مS. P. Mennم ن  را  کتاب  ی(  برد.  ام  ن ن    ه فلسفتوا
ن ( در Rupert. C. Lodgeروپرت لاج )  ه نوشت  افلاطو

ار  باحث بید  هدوم از فصل فلسف  هپ از   یشترین، به م
اور  ال  یجمهور  همح رس وزن   هم  از  ب لی  و دارد  جه    ه تو

فردریب  نیقوان است.  ن  یشتر  لمس  سو ش 
(Frederich Solmsen دركتاب ) ن به  ات یاله افلاطو

اوره مح احث  ب ا م جمله    یه از  ن  اگو نظر   یجمهورگون

ب هم  از  ب لكن  و  دور ی دارد  ار  آث به  می  ه شتر  أخر  -مت
لو ) یپردازد.  ن  گرسو نL. P. Gersonد  اب  ز  ی (  كت در 

امیخو انی  هخداوند و فلسف   ش به ن فصل    تمامی،  یون
م را به اص   یبحث از خداوند و مثُل افلاطون  دو اختص

ات ه است و ضمن صفح ر هم  یمثال خ  ی به بررس  یداد
ه است.     توجه نمود

اب    یگفتن كت كه  افلاطونید  هفلسفاست   ین 
بروفسكیدان  هنوشت دام (  D. A. Dambrowski)  یل 

ابت وجود ضمن یجمهوربه  ان وجودك ی ی از ب   ی بره
(ontological argument خ مثال  بات  اث در  به  ی(  ر 

بروفسك ن خداوند توجه دارد )دام ، صص ۲005،  یعنوا
ارد  84-81 لئون از  مطالبی  به  گزارش  این  در  او   .)

( ک  پرL. Eslickا سلی و  )ی(  ن  انسو ج ات   .Pسك
Johnsonم استناد  حتی(  اله  یكند.  مق ات  ا    یااسك ب

ن  وجود  عنوا ن  ا ن    ی بره افلاطو به    دارد در  ا  آنج در  كه 
ا فسكیطرح  برو دام است.  پرداخته  مسأله  ا    ین  ب

بارت ع به  اد  ا سل  یاستن میاز  تقس یگویك،  ط  م  ید: » خ
ه   معرفتیشد مراتب  سلسله  ب/یك  را    یعیمابعدط

أس میت اعلایس  اصل   " كه  از   یكند  است  ارت  عب آن 
أی ن مطلب كه تصدیا اییق و ت ن بلكه  یید هرگز نه از پ

)دامبروفسكیهم است".«  الا  ب از  ،  ۲005،  یشه 
د81ص بارت  ع به  ب ی(.  مرت مرتب  هگر  وجود  بر  الا    ه ب

ا ا در مرتبین، صحّه مییپ . مثلا م    هگذارد ا استدلال  یسو
تمث  یعقل ریاز  مقدمات  به  اگر  ط،  خ به   یاضیل  نه 

باد م ن  نتا  ی برا  یعنوا اج  امور یاستنت چشم  به  بلكه  ج 
و   بنگرمفروض  ه  نشد ات  ایاثب در  ایم،  ب صورت  د  ین 

اه هم ات بپردازیبه پرسش از خاستگ م. به  ین مفروض
دلیهم أی ن  ت الاتر،  ب مثُل  وجود  بدون  تصدییل  و  ق  ید 

ات ر اممكن است. خود مثُل ن  ی اضیمفروض الا  ی ن ز از ب
بواسط خ   هو  ال  نخستیمث اصل  كه  تأی ر  است،  د  یین 

 رند. یپذیم

محدود  ی گفتن در  ما  كه  به  یجمهور  ه است  نه   ،
وجود ن  ا ار   یبره اش ن    ه مورد  برها به  بلكه  ن  جانسو

ب ه مراتب نس ال اشرف از را ات كم ب ال خواه یاث م  یكم
در  ن  افلاطو بیعی  ط اسی  خداشن باحث  م خت.  پردا

ایبو  یجمهور ابه كت در  و    ی ژه  ششم  و  م  سو و  م  دو
ط م انیم  یحك  یابند كه گوئییهفتم، چنان بس در   یون
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ب  خ یتث مثال  به  یت  نخست ر  مبداء  ن  ایزد  ی ن  یعنوا ا 
ب به  ا  صرفا تمثی اعلی،  ن  ن    یلیا آ وجود  بات  اث بدون 

ال   برخیمث گرفتن  مفروض  ااصل  یا  -یخدا  یه
اخت !یم  یراه  یشن ا  شود و  یاما  است  امر  اهر  ظ ن 

دیخواه ن،  یم  افلاطو احث  مب متن  و  بطن  در  كه  د 
ان خ   یبره ال   مث وجود  ات  ب ث ا اریدر  ج است.    یر 

بر  یم كوشیخواه و  شده  مطرح  پرسش  به  ا توجه  ب د 
ا ابحث  یبررس  یهپ گزارش    یه به  ام  سرانج ن،  افلاطو

ه هم بپرداز امبرد ن ن ا .یبره اگفته نماند كه هرگونه   م ن
ن  یندارید ن  افلاطو نظر  ایمورد  پ بر  اس  یه ز    ی خداشن

ب عقل  یعیط ا  یو  بود؛  خواهد  دیاستوار  به   یندارین 
سپر ا  ب است  مترادف  زندگ  ی واقع  ن    ی فلسف  ینمود

معن ز  یافلاطون  ی به  سلوك  اختیكلمه.  ا  ی  ی باشن
 رد.   یگ یم  یجا  یفلسف  ین زندگیل همیز در ذیعشق ن

از  نوشته  این  سراسر  در  که  است  ذکر  ن  ا ای ش
( خداوند  بیر  تع ن  لفظGodآورد ترجمۀ  در  ای  (  ه

( انگلیسی  و  انی  (  theos/ god/ theoi/ godsیون
ه نمود احث  پرهیز  مب ان  می ایسه  مق ائبۀ  ش از  تا  ایم 

برداشت ا  ب ن  اشیم.  افلاطو ب دور  انی  وحی ن  ا ادی ای  ه
ارت   ن عب (  the greatest god)   ایزد اعلیدلیل برگزید

ن در بند ه ن از سوی خود افلاطو اربرد آ از    388نیز، ک
ۀ   اور بارت  جمهوری  مح ع كه  انطور  هم است  ه  بود

بداء نخست ن  the first priciple)  نیم ( را خود افلاطو
ار م  533ج-در بند د اوره بك برد. ارسطو نیز در یاز مح

الۀ   خلاق ادُموسیرس ن    ا ن را هما مثال خیر نزد افلاطو
آthe One)  واحد ه و  یل بری(. ام1۲18( شمرده است )

اپلستون ن  یكیبر    یستوك سنسُ مبنیت آریز به روایك
خ ال  مث ن  سوی شمرد از  واحد  با  اد    یر  استن ن  افلاطو

ن،  1۲9، ص  19۶3ه،  یكنند )بریم اپلستو ، ص  194۶؛ ك
برخی  1۷۷ دلیل  به  نیز  ن  پژوهشگرا از  برخی   .)

ا   ال خیر ب ن مث ن از یکی شمرد آثار افلاطو احث در  ب م
ن برنت و آلفرد  Godخداوند ) انند جا ( پرهیز دارند؛ م

  . نمود خواهیم  استناد  ان  ایش به  ا  بعدا تیلور که  ادوارد 
دینداری  از  ن  افلاطو برداشت  که  دید  خواهیم  ا  ام

در   بیعی  ط اسی  خداشن ایۀ  کمترین  جمهوریبرپ  ،
م کلمه را در  ا ای لازم برای دینداری به معنی ع عنصره
ایت   غ که  انه  یگ و  خیر  بداء  م وجود  دارد:  جمع  خود 

و   موجودات  به  خیر  بداء  م عنایت  هست؛  نیز  ائی  نه
ن به مبداء خیر از راه تزکیۀ  ا آدمی  اخلاقی.   نزدیکی 

 یعقل-یحُسن و قبح ذات 2
حث که برای شكل  یكی با بی اله  ی ریگ از م در   ی عیات ط

اور  أل  یجمهور  همح مس است،  قبح    ه لازم  و  حسُن 
ا  یعقل-یذات در یاست.  در  نخست  مسأله  ن 

اور  ائیبدون رس  اثوفرونُ همح ن به پاسخ نه ، مطرح  ید
دیم به  آتن  در  که  ن  ثُوفرو ا ص  شخ  .  ینداریگردد

سقراط   درخواست  به  اسخ  پ در  است    ی عنیشهره 
ن  تعریب ّ یا ه م  یندارید  یف كل شود. آن دو در یدرماند

آورند: امور ی م  یرو  یگری، به پرسش دین بررسیا  یپ
ن نزد ایزد  ی دیندارانه، به دل ن  یا ایل مورد پسند بود زدا

 ّ تلق خوب  كه  دلیشوند  یم  یاست  به  آنكه  یا  ل 
سو از  هستند،  خوب  ن  ا ایایزد    ی خودش هم  یا  ن  زدا

بارت دیمورد پسند و مطلوب واقع م گر یشوند؟ به ع
ن   و فرما امر  در  دیندارانه،  و  اخلاقی  امور  ن  بود خوب 

دارد  یر  یاله الهیشه  ان  فرم و  امر  خوب  یا  ا   یدر  آنه
آ اثوفرونشه دارد؟ )یر  (.   9ه-10، 

در   ن  نافلاطو ثُوفرو قطع  ا حلّ  راه  رسد؛ ینم  یبه 
اورهین اثر و بیا اشتر مح ، اغلب به  یسقراط  هدور   یه

ن آثار دارا بیرو  یعنوا ن  یشمرده م  یكرد سل شوند؛ چو
دشوار حلّ  ن  بدو اaporema)  یاغلب  پ می(  -یان 

می نظر  به  پرسشیابند.  ن  نشد حلّ  ا  ی  یعقل رسد 
اور   یشرع بح در مح ن حسُن و ق ه، به نبود   ه بود امبرد ن

اهینظر معرفت  یه پرداختۀ  و  اخته  وجود  یس در   یو 
برمی  ی فكر  یهاول  هبره ن  ا  افلاطو ب ن  افلاطو گردد. 

محاوره ارش  انگ ن    یه ن  یفا  ومنو به  دو كه  است 
اهینظر شناس  یه شناس  یمعرفت  وجود    ی رو  یو 

ه    یهو فرض  یادآوری   یهآورد: نظریم وجود مثُل به همرا
می   یهنظر فتحی  نفس.  اطت  ای  بس اقتض  « گوید: 

نظریۀ مثُل این است که بگوییم هر وصفی که برای  
می ار  ک به  میچیزی  چیزی  بر  که  امی  ن هر  و  -بریم 

چیز   آن  طبیعت  و  حقیقت  و  ذات  در  ریشه  نهیم، 
به   و  است  معقول  امری  که  حقیقتی  و  ذات  دارد؛ 

می عقل  )فتحچشم  دید.«  را  ن  آ ، 1384،  یتوان 
ص  (.     10-11ص
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 مثال خیر به مثابه ایزد اعلی یا مبداء نخستین در محاوره جمهوری افلاطون . صدرمجلس مجيد

ادر   نیف حقادو ن  عنوا به  مثُل  ازل  یقی،  و  ابت  ،  یث
بهره  اشیا تقلی  ی مندمحل  ا  ی د  ب هستند.  محسوس  اء 

نمونه به  اتوجه  م  یه ه،  شد نتیمطرح  ن  جه  یتوا
محدود در  كه  دست    هگرفت  اوره،  مح سه  این  ا  ب كم 

حق هستیقت  یدسته  روبرو  مثُل  ال  -1م:  یا  امث   ی ه
ب یاش ط تعل  - ۲،  یعیاء  امور  و    ی میمثُل  شكل(  و  )عدد 

ارزش  -3 امور  جب   یمثُل  به مو غیره.  و  لت  عدا انند  م
ن ا ابره ر    یه د نفس  جاودانگی  بات  اث م  سو و  م  دو

ا نیف ار دو درب اگر  ّ   ه ،  كل حكم  محسوس  صادر   یامور 
رس ی كنیم و  اموریم  معرفت  به  ن  و    ید معقول 

م سر  در  را  س  امحسو ایپرورین انگر  یم،  نش همه  ن 
غ نفس  ادیوجود  پ  ی رم كه  است  ما  وجود  از یدر  ش 

حقا  یگرفتار خود  خت  ا شن به  ن  بد مثُل  یق  یدر  ا 
همیرس و  است؛  ه  حقاید ن  آ با  كه  است  نفس  ق  ین 

اوند است )یخو  یاز، به گونهین نیفاش (.  ۷۲ه-80، هدو
اودانگ بات ج ن، اث   ی لااست و لكن لابه  یهدف  افلاطو

ا حق خود  وجود  از  احث،  ب حركت  یق  یم ن  امكا مثُل،  ا 
خو یبه سو ا،  اوندیمعرفت  آنه ت  یسنخ یا نوعی یش

مثالیم وجود  نفسان  ا  ب ا  به ه نفس  رسیدن  و  ا  ه
حکیم و  خیر  ایزد   the good and wise)   محضر 

god( )ن ه بری( پس از مرگ ن80، دفایدو  دارد.  یمز پرد

اور یاگر تعل  ا  هم  مح ابت فرض  دونیف وجود   یهرا از ب
ك و  كمّ  و  ار یمثُل  درب ا  آنه اخلاقیمفاه  هف  انند    یم  م

كن اظ  لح غیره  و  لت  ای عدا ب بپذیم،  خود یرید  كه  م 
 ( لت  امور  dikaiosune/ justiceعدا دیگر  و   )

حق  و  ذات  کدام  هر  فرد،    ی قتیاخلاقی،  به  منحصر 
ائم به خود، ازل ه و محل بهره یو ابد ی ق ایدار بود -و پ

هم  methexis/ participation )  یمند ا  انه انس  )
بهر  موجب  به  كه    ی مندهستند.  است  ا  آنه از  ا  م

غ و  عدالت  صفت  به  میمتصف  سویشویره  از   یم. 
انیگر هید گر یا دین عدالت  یست عیممكن ن  یچ انس

خلاق ا می  یمثُل  ا  تنه بلکه  از گردد  بیش  و  کم  تواند 
ا بهره خلاقی، غاآنه ! مثُل ا ت هم هستند و  یمند گردد

كس برا  یگوئ  یهر  ش  تلا است.  یرس یدر  ا  آنه به  ن  د
هم جهت  یبه  بران  كه  ب   یاست  اییت غ ارانی ن  انگ   ه ت 

(teleological explanationا اره گفت و  ا  كرداره   ی ( 
میآدم واقع  اده  استف مورد  )ی،  نیفاشوند  دلیل  دو  ،

ه نفس  اودانگی  ج بر  م  د  ۷۲ه- ۷۶دو ا100ب -و  ن  ی(. 
عمد م  یهائنكته  هموارد،  كه  ال ی است  تع از  ن  م  یتوا

خلاقی   ا امور  ۀ  بار در  و  برگرفت  مثُل  درباب  ن  افلاطو
ا بته  ال نمود.  اده  پی عدالت  انند  ب یم ت غایین  -تین 

ال مث جود   و ارانه  )انگ ا  نه دفایدو بر  100ب -،  ه  علاو  ،)
ۀ همه اش ار ن، در ب ا ز قابل ا عمال  یاء محسوس نیانس

 است.  

ن   عنوا به  ا  آنه انند  م و  اعت  شج و  عدالت  از  اگر 
ت است كه   ی ن معنیم، بدیكن یاد می ی عقل-یحسُن ذا

دارا ا  حق  یاولا و  از یذات  مستقل  و  خود  به  قائم  قت 
انیاش و ث هستند  ا  م و  برای اء  از  َّق  متُعل ا  فهم   یا و  درك 

است    یعقل هنگامی  تی  ذا قبح  و  حسُن   . هستند ا  م
قبح و  »حسُن   : جوادی بیر  تع به  م  که  مقا حیث  از  ا  ه

اشند«   ب عقلی  ات،  اثب م  مقا حیث  از  و  ذاتی  بوت،  ث
شیخی،   محمدی  و  ص138۷)جوادی  انكه  45،  چن  .)

ب ب فردی نی اگر  گفتار    ی م  آزادانه  و  انه  رفتاریآگاه را    یا 
م م ا ایانج ب بدانیدهد؛  تشخید  با  تنها  كه  مثال  ی م  ص  

توانسته لت  گفتار  یاعدا آن  ادلانه  یم  ع ا  مثلا را  كردار  ا 
ام كنند ی بن و  كردار    هم؛  ایآن  ش هم  را  ار  گفت   ه ستیا 

اریتحس بشم اداش  پ و  وین  لت  عدا برا  م.  ن  آ انند    ی م
آدم و  ه  بود خوب  ا  تا ذا ن،  می افلاطو ن  فهم  یا به  توانند 

ان ایزد    ین خوبیا اد به امر و فرم ن،  یا ایبدون استن زدا
سویدست   از  حكمید  یابند.  صدور  در  اگر   یه

لت و غیز از مفاهین  یاخلاق ن محمول  یم عدا ره به عنوا
تعریشویمند مبهره  یكل ن  چو انند  ی م؛  و م عدالت  ف 

م  اطلاق بر ا ن، در مقا الت  ی ن  یآ اص، ح ع خ ن موضو ا آ
 ّ فراگی  یكل كسی ا  به  منحصر  و  داشته  چ ی  ی ر    ی زیا 

اص ن  ستند.  یخ

ا اورده دست اندیا  ی از  ت  ه شین  ذا قبح  و  - یحسُن 
از  یعقل است  بارت  ع خیپذ  -1،  وجود  ا  یرها  یرش 

ائیخوب وضع    یه به  منوط  آدمی كه  توافق  ه  ی ا  بود ن ن  ا
الطبع هستند.  الذات و ب م   -۲بلکه جزو امور ب ا در انج

ن    یبه امر و نه  یازی اعمال، ن  یبرخ الاتر از انسا ام ب مق
بشرین عقل  ن  چو برخ  یست؛  م  یدر  تواند یموارد 

ز و  خوب  و  زشت،  یدرست  و  بد  و  ادرست  ن از  را  ا  ب
دهد.  یتم ا  -3ز  حق برای وجود  معقول،  ا  ا ت ذا   ی ق 

به فراتر از  یا ای  یموجودات اله ن در مرت ن نزدا ا ز،  یانس
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 ایزد اعلی یا مبداء نخستین در محاوره جمهوری افلاطون مثال خیر به مثابه  . مجيد صدرمجلس

خوب بد  یملاك  د  یو  ارت  عب به  اخلاقی  یهستند.  گر 
تی ذا قبح  و  حسُن  به  منوط  هم  ن  ایزدا ا  ی ایزد  ن  - بود

 عقلی است.  

ا اورده دست ن  محاور   یافلاطو در  ه  امبرد ن یفا  هن   دو
بن ا  ب ای را  ا    ینظر   یاده و    ی عنیآنه مثُل  جود  و به  قول 

ا، در محاوره آنه ن معرفت ما به  ا اامك   ی عنی یبعد یه
ا او ین  یجمهورو    یمهمانو    دروسیف  . دارد نظر  مدّ  ز 

اور  ا  یجمهور  هدر مح ت  یهبرپ   ی عقل-یقول به حسُن ذا
م آن  انند  م و  لت  نظریعدا خو  یهتواند  را  یاخلاق  ش 

د شرط  البته  بخشد؛  ب ان  ام سروس برایهم    ی گر 
ا ن  جزاء یبرآورد ا وجود  به  قول  از  است  ارت  عب مهمّ  ن 

فض  و  اصلی لت  ینفس  اركرد  ك (  arete/ virtue)   یا 
ۀ  یهر اور مح از  دوم  و  اول  اب  کت در  اجزاء.  آن  از  ك 

گفت  جمهوری طرفین  که  هست  مواردی  از نیز  وگو 
می بر  سقراط  را  ستمگری  و  دادگری  اثر  ا  ت خواهند 

و   بدی  یا  عدالت  سودمندی  و  خوبی  با  ه  همرا نفس 
کند   بررسی  ا  چیزه از  مستقل  بطور  ظلم  ضرر 

هیجمهور)  (.  3۶۷د-، 

از   م  دو اب  كت از  آغ در  سقراط  و   ،یجمهورگلاوكنُ 
تقس  دسته  سه  به  را  میامور  از   ی ادسته  -1كنند:  یم 

فایچ از  غ  فار و  ان  خودش جهت  از  را  ا  هیزه كه    یاد
ار هست -یب یهاو لذت یم؛ مانند شادی دارند، خواست

چ  یادسته  -۲ضرر.   ن  یاز  ا خودش جهت  از  هم  را  ا  زه
ا ف ابت  ب از  هم  هست   یادهیو  ار  خواست دارند،  م؛  یكه 

ائ دان انند  تندرستیم ب  ی،  ائیو  از   یادسته  -3و    ین
ن  یچ ا خودش جهت  از  نه  را  ا  آنه كه  هست  هم  ا  زه

ا ف ابت  ب از  ا  تنه خواستار   یادهیبلكه  دارند،  كه 
بهره یهست انند  م ب  یمندم.  ال  ح در  دارو  اریاز  ا  ی  یم

ه  یأخ   ه ن دستیورزش و فنون. ا ر با زحمت و رنج همرا
هم به  و  دلیهستند  ن،  ی ن  ا خودش جهت  از  ل 

) ین  یخواستن هیجمهورستند  ص   35۷ب-،  شخ  . )
م شمار  به  م  دو گونه  از  را  لت  عدا و  عدل  -یسقراط 

عدالت   م،  مرد عموم  كه  است  آن  بر  اما گلاوكن  آورد؛ 
م م  سو گونه  از  همیرا  به  ارند.  دلیشم م  ین  عمو ل، 

ب  ن هم  مجازات  و  بیابند  ال  مج و  ن  توا اگر  م  نند،  یمرد
ورز خواهند  ستم  دادگری،  ای  برپایبج ن  یا  یهد. 

م  لت  عدا و  عدل  انینگرش،  كس كه    ی ان  آواره  و  اجز  ع

هستند،  ینم ستم  معرض  در  اما  بورزند  ستم  توانند 
ن   عنوا قراردادیبه  ن  انو ق وضعی  یك   /nomos)  یا 

conventional lawپد می(  از یدار  بتوانند  ا  ت گردد 
نگهدار ن  ستمگرا دربرابر  )  یخود  جیجمهوركنند  آ  -، 

358. ) 

ا به  توجه  ا  نیب را  لت  عدا سقراط  انند  ی نكه  هم ز 
ائ تندرستی  یدان ایم  ی ا  ف بر  افزون  كه  به  یشمارد  ده، 

ن ان  خواستنی جهت خوش و  ا  یز مطلوب  ب د  یهستند، 
بگینت جهت  یریجه  كه  دل ی م  خواستنیا  ن    یل  بود

لت   دی عدا ایا  ن  ی گر فض هما جز  ن،  ا از جهت خودش ل 
حسُن   به  خوبیقول  نم  یذات  یا  ا  چیآنه ز  یتواند 

حسُن  یگرید ن،  ه افلاطو ا گ . در ن اشد  یذات یا خوبی ب
ام هنگ وجود یم  یرا  به  كه  اخت  س مطرح  توان 

امور خود  به  قائم  و  اور   یمستقل  ب عدالت  انند  م
ن با عقل صرف  ین امور را میم كه ایریداشته و بپذ توا

نه و  امر  به  توجه  ن  ا  یبدو اپسند  ن و  پسند  ا    ی زدیی
ن ادامه  در  چنانكه  اخت.  شن میهم  فردیز  ن  را    یتوا

است،   شده  ادلانه  ع كار  مرتكب  اهانه  آگ و  آزادانه  كه 
ش شمرد. یسزاوار تحس ادا  ن و پ

بررس موار  یضمن  بُح  ق از  ا  عمدا حث،  با ن    یم چو
ابر  یاوردیان نی به م  یره سخنیستم و ترسوئی و غ م. بن

اور بحث  یمحتوا ا در مح رسد  یبه نظر م  ،یجمهور  هه
برا مثال  وجود  به  قول  التیرذ  ی هرگونه    ی اخلاق  ی ه

دور  در  ن  آ مانند  و  ستم  انند    ه شیاند  یانی م  ه م
ب  یافلاطون هم  دست    یاگر  اشد،  ب ن جه  كم  و

ندارد.  یموضوع در  یت  ا  ج تعب  یجمهورك  ا  مثال  ی ب ر 
ب و  لت  خ   یعدالتیعدا ال  مث )جمهوریو  بد  و  ، یر 

م4۷۶ه روبرو  محاور یشوی(  در  لكن  ا    هم.  ب برده  ام ن
ائهینظر پذ  یه امر  انند  ه  یم ) یرند ظرف   /choraا 

receptacle  در سیت(  نظری   مائو شَر  یه ا  ر  ینفس  
(evil soulوجود بداء  م عنوان  به  ّ   ی(  بدشر و  ا  ا  یه ه

ال م.  ی ستی ( روبرو ن89۶د-)کتاب دهم، ه  نیقوان  ه در رس
ت ذا قبح  و  حسُن  بحث  به  جه  تو ال  ح هر    ی عقل-یبه 

اور  مح میجمهور  هدر  لازم  مسألی،  ا  ت هم    ه آورد  شرّ 
ابل بررس ن ق ه افلاطو ا اشد. در بخش بعد یدر نگ   ی ب

 ن مطلب خواهیم پرداخت.   یبه ا
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 یااسطوره ینقد خداشناس 3
  یجمهور هدر محاور

از   م  دو اب  دركت ن  ان  یجمهورافلاطو آرم شهر  طرح 
(utopia)  ی بشر  یازهایافكند و وجود نیم  یخود را پ  

ا استعداده ع  تنو املی آدم یو  ع از  ن را  در   یاصل  یهاا
م  ی ریگشكل ) یجامعه  ارد  جیجمهورشم  ،3۷۶ -

ن    یرا برا  ی(. او در ادامه، ورزش بدن3۶9ب پرورش بد
ترب علمیو  اخلاق  یت  برا  یو  لازم    یرا  نفس،  پرورش 

 ّ حت و  ه  از یپذیم  ی شمرد زودتر  نفس  پرورش   كه  رد 
از م ه اشود. به  یپرورش  جسم آغ ن گوا ن  ینظر افلاطو

ا   ادره ن است كه پدرها و م ارها، برایمطلب آ   ی ا آموزگ
م قصه  و  ان  داست ن  ا بیگوی كودك ن  افلاطو ا  ام -یند. 

ن    ن  راست و داستا ان را به دو گونه داستا گ داست درن
غ تقس اد  ی(. بن3۷۶د-3۷۷، بیجمهوركند ) یم می درو

تقسیا بندی ن  بنی،  یم  معرفتی ك  اختاد  است؛    یشن
اورهیز مح در  ن  افلاطو اور   یمختلف  یهارا  مح ن    ه چو

ن  یجمهور  هن محاور ی( و خود هم9۶-98  ی)بندها  منو
ا م 4۷5-4۷۷  ی)بنده ) ی(  معرفت   /epistemeان 

knowledgeعق ا  ب ) ی(  اوت  doxa/ opinionده  تف  )
ن ادامه  در  و  ه  اد عقینه عق   هد یز  از  را    ه دیدرست 

م جدا  ادرست  نزد  ین معرفت  اما  ن،  كند.  افلاطو
اخت اپذ  یشن ان میخط لذا  است.  كه  یر  گفت  توان 

عق  سنخ  از  هم  ن  ا همیداست به  و  است  اور  ب و  ه  ن  ید
ل اید ب بپذیل،  انیرید  داست كه  نم  ا  گونیه دو  به    ه ز 

 راست و دروغ هستند. 

توض  در  ن  چگونگیافلاطو ان  یح  نمآرم -یشهر، 
ازه دهد كه داستان اتواند اج ه به شكل   یه غ خوا درو

ا انه هومر(    یداست ار  آث انند  )م در یبزرگ  كوچك،  ا 
ترو امعه  برخیج ا  اولا  . شوند ن  یج  غ  داستا درو ها 

ا ج دروغ  و  نیهستند  چنیز  آنكه  م  دو و  ن  یست 
ن ا ائداست ا  یه ان اثره اگوار روان  یدر جوان   ی و اخلاق  ین

ب یم اشیگذارند. به تع ن همانند نق اعرا ن، ش -ر افلاطو
ا ازه  یه نقش  یكارت كه  ائهستند  ا  یه و  یاز  ن  زدا

ان را ترس  ان ن آنكه ایم میقهرم ا  ن نقشیكنند بدو ا ب ه
اهت ب ن امور ش اشند )  یآ هیجمهورداشته ب (. از 3۷۷، 

ار هومر و هس  یگر بررسید  یسو اه آث انگر  یكوت ود، نش

ب  ن    یهیتش انیبود انس ن  ا  بود ارانه  انگ
(anthropomorphismخداشناس   ی ااسطوره  ی( 

ن به اسطوره ناست. افلاطو ن داستا  یهائها به عنوا
اشند. به  ینگرد كه ممكن است راست  یم اراست ب ا ن

دلیهم خداین  نقد  به  كه  است  اسل  ب   یشن  یهیتش
ا  یااسطوره بج و  اله  یپرداخته  ن  تنزی آ را    یهیات 

م مکیمطرح  قول  به  امروزه،  ولی  ازد.  ا  س ا لب غا اینتایر 
زاواسطوره از  نه  را  ا  از   یهه بلكه  ادرست  ن و  درست 

ب  ال  هجن پوی تع ن،  اگو گون اثرگذار  یائیم  م  یو  ا  -یآنه
ایامكنگرند ) خل  ، ۲005ر، ی نت  (. Myth مد

م   گا در  ن  افلاطو شد،  گفته  آنچه  به  اتوجه  ب
ب تث غ  سرا به  برای نخست  نخست  ن   قانو ان  یت  -آرم

م چگونگیشهر  از  پرسش  طرح  ضمن  او     ی رود. 
ا بی  یخداشناس  یالگوه ن  ی ا  انا ار داست ب در  ا    ه ه

ن، میا ه در یگویزدا اسه باشد خوا ه در حم د: » ... خوا
ای،  یتراژد ) یك  اa godزد  ب هست،  ی(  انكه  چن آن  د 

  ... شود.  ه  داد ن  ا اینش و  یك   .. . است  خوب  ا  واقعا زد 
هیقی ا  ا خوبی ن امر  ایچ  م نیآس   یه،  ضرر  و  ...  یب  ست. 

ما  یزیچ نیآس   یهكه  آیب  میست،  آسی ا  و  یتواند  ب 
آ  یضرر  ... اند؟  چیبرس آس   یزی ا  نمیكه  رساند، یب 

بدیم ار  ك چ  یتواند   ... دهد؟  م  ا بد  یزی انج كار   یكه 
نم م  ا آیانج می دهد،  چیا  علتّ   پل  ی زیتواند  و  د  یبد 

اشد؟ افزون بر ا ست؟  ید نیز خوب، مگر مفیا چ ی ن آیب
ام چیا خی ... آ ست؟ ...  ی ز خوب نی ر و خوب، علتّ انج

امور بلكه    هاست، نه علتّ  هم ر و خوب  ی كه خ  ی زیچ
چ  است.  خوب  امور  علتّ   ا  خ  یزیتنه خوب  ی كه  و  ر 

ا كه خود  یست. بنابرایاست، علتّ امور بد ن آنج ن از 
ای خیك  و  خوب  ای زد،  است،  ایر  اّین  ادع برخلاف    ی زد 
برایب علتّ  م،  مرد پرخ  یشتر  ایدادن  ارض    یشامده ع

آدم بر  ه  نی شد ن  برایا علتّ  تنها  بلكه  وجود   یست 
ایچ چ  یاندك  ی زه كه  چرا  ا یاست.  در   یزه خوب 

چ  یزندگ از  كمتر  ا،  ا  یزهایم است.  خ یبد  و  یزد  ر 
چ مسئول  ا  تنه ایخوب،  برا  ی زه و  است    ی خوب 

ایچ م  ی زه ایبد،  علتّیب بید  ی د  ) یابی گر   » ، یجمهورم. 
 (. 3۷9آ-ج

ار نكته اکن ك  ین قطعه، بهتر است یمهم در ا  یه
بن بود  بررس  یادی كم هم  را  ن  آ در ی كن یدر  ن  افلاطو م: 
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 ایزد اعلی یا مبداء نخستین در محاوره جمهوری افلاطون مثال خیر به مثابه  . مجيد صدرمجلس

هیا ا،  اقدامینج خ   یچ  بات  اث ن یجهت  بود خوب  و  ر 
ایزد  یا نمیا  ام  انج ولیزدان  همیدر ع  یدهد.  حال    ه ن 

خو ایسخن  پ بر  را  پیهم  یه ش  مفروض،  اصل  -ین 
ا قبول ایم یزیر بور است برای  یكند. او ب زد خیر، مج

پل و  د  ی دیشرّ  بب  آنچه    ی گریس اما  کند.  پا  و  دست 
ن    بود خیر  مفروض  اصل  دارد،  لویت  او ن  افلاطو برای 

بارت ع در  این  بر  افزون  است.  نه  ایزد  ن  افلاطو ای  ه
 ّ عل اصل  ا  سنخیتنه اصل  بلكه  میت  ا  یت  ب معلول  ان 

ن كه  ی علتّ  اند  نم اگفته  ن  . است پذیرفته  و  مسلمّ  ز 
اور مجموعه مح در  ن  افلاطو مطالب  از   ،یجمهور  های 

مستقیغ خ ی ر  و  خوب  بات  اث بر  اعلی  یم  ایزد  ن  بود ر 
و   دارند  لت  هدفیدلا ا  ك  بخش یاصلی  در  نوشته  ن 

ازیبعد ازس ن هم ی، ب ن داد ا ن استدلال است.  یو نش
خ بات  اث بدون  ن  ن  یچو انو ق ایزد،  ن  بود خوب  و  ر 

آرمان ایب یك ادعاّیشهر، نخست  ! یپ  ه خواهد بود

ااز نكته  یكی ل  یه الا، مسأ شرّ    ه مهمّ در نقل قول ب
ا ن است. ا یبه معن م آ اور  یهنكه نظریعا   ه شرّ در مح

  ی اهیست و اگر هست، چه نظریا نیهست    یجمهور
ا میدرنگ و تأمل دارد. در ا  یاست، خود جا ن  ی نج توا

تكو قلمرو  در  شرّ  به  ه  فشرد و  اه  ت در    ینیكو شرّ  و 
تشر انسانی  یعیقلمرو  اره    یا  اش ن  افلاطو ه  ا نگ از 

م نظر  به  اینمود.  معن به  شرّ  در    ینیتكو  یرسد 
اور  ایجمهور  همح ج اهی،  ن   یگ چو داشت  نخواهد 

واحد   بدأ  م از  ن،  افلاطو سخن  بق  خ یط مثال  جز  یا  ر، 
چیخ اشید  یزی ر  ن بد  یگر  شد.  ترتینتواند  در ین  ب 

تكویا عالم  قلمرو  به  توجه  ا  ب اوره  مح باین،  ین  از یا  د 
د امل  به م  ی برا  یگریع سخن  آورد  ی شرّ  ن  ایا ب به  یا  د 

ا ب   یعدم  یمعن سل در   یو  گفت.  سخن  شرّ  از  كلمه 
ا سی تمانند    یگرید  یاثره ائو -یاست كه م  نیقوانو    م

امل ع حضور  ن  پذ  یتوا امر  ضرورت  یچون  ا  ی ه  رند
(ananke/ necessity  )شری نفس  )یا  (  evil soulر 

د اور یرا  مح در  لذا  میجمهور  ه د.  نظر  به  كه  ی،  رسد 
نظر ا  ب ا  معن  یه اصولا به  كمال    ی شرّ  ن  فقدا و  بود  ن

(privation  ّن شر . هر آنچه كه به عنوا اشیم (، روبرو ب
 ّ است.    یتلق وجودی  كمال  بود  ن یا  کمبود  شود، 

ابرا بیبن ارین  كمبود  یم تندرستی،  بود   ن و    یا  است 
زندگ بود   ن پو  یمرگ،  اییایو  در  تعبی.  ا  ن  ینج افلاطو ر 

ب ال   مث اب  ب بد   یعدالتیدر  مثال   بدیو  ، ی)جمهور  یا 
ن  4۷۶ه ه بلكه طرح  یك دی( را نه به عنوا ك بحث  یدگا

اریه میاول  م.  یشم

ا دربار  ن  یعیا تشری   یشرّ اخلاق  هام ا فقدا ازهم ب ، ب
 یشعور و آزاد  یروبرو هستیم. هر چند که عامل دارا

ب ابق   ی به معن ینس ه گرفت. مط ادید باید ن ان را ن انس
ه كشمكش و تعارض ا ن گهگ ن، درون انسا   ی آراء افلاطو

میپ انیدا  نش كه  اجزائ  هشود  عقل  یغ  یوجود  از  ر 
اراده   جزء  و  شهوت  جزء  ) یاست:  همتّ  اا  سیف ،  درو

در  444،  یجمهور؛  8-۲4۶ س(.  ایدرو اراّبه    ف تمثیل  ا  ب
ط   ارت است از تسل روبرو هستیم که وضع مناسب عب

ک اراّبه  ن )جزء عقل( بر دو اسب خوب )جزء اراده(  ی را
از   نهم  اب  کت در  شهوت(.  )جزء  بد  اسب   جمهوریو 

ان دارای سه جزء درونی یعنی   ن از یک انس نیز افلاطو
شگفت   حیوان  و  ه(  )اراد ه  درنّد شیر  )عقل(،  ن  ا انس

می سخن  )شهوت(  سر  چندین  دارای  گوید.  انگیز 
عقل   معرفتی  سلطۀ  از  است  ارت  عب مطلوب  الت  ح

ر،  ین تصویا  یهبر جزء شهوت به کمک جزء اراده. برپا
خلاقیم ن گفت شرّ ا در نقص معرفتی و اخلاقی    یتوا

ر به  یبشر،  بسته  غیراخلاقی  ای  اره ك لذا  دارد؛  شه 
عمدیم الت  دخ ن  ان  یزا آگاه ا  هو  ش ان،    ه ستیانس

ب  ا عادلانه خواهند بود.    ی و مجازات متناسب  حی تق

اتر ه گ ا ای بی، مثالیاز نگ عدالتی و بدی در کنار ه
ال همث شد ذکر  خوبی  و  عدالت  ای  أله  ه مس این  و  اند 

ن مثال نفی ا افلاطو ا را میکه آی ا و شرهّ ا نه، ه پذیرد ی
اوره مح پرتو  بهترین    ه دور   یهادر  به  که  است  متأخر 

)گاتر  است  بحث  قابل  ص  19۷5،  یوجه   ،498 .)
ن نیز توجه   حتی گاتری به تعبیر مشکل آفرین افلاطو

بر وجود یک گونه   جمهوریاز  445دارد که در بند ج
گونه و  فضیلت  ا  ی .  خیر  دارد اشارت  شرّ  ن  فراوا ای  ه

ا نقل یک   ار خویش را ب اتری هنگامی که گفت ه گ ا دیدگ
( ژاکس  ام  ن به  پژوهشگری  از  ه  Jaquesقول  همرا  )

ازد، کمی شفاف می م خیر به  تر میس شود: » با مفهو
به  ع شرّ   " که  بود  خواهد  اگزیر  ن هستی،  اد  بنی ن  نوا

می وارد  الم  ع به  م  عد ا  ی اموجود  ن ن  یعنی عنوا گردد. 
می دست  واقعیت  بر  که  منفی  ا  ی بی  سل و  امر  ابد  ی

می ابود  ن را  ن  آ خوبی   و  که  خیر  چیز  آن  هر   ... ازد  س
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ا حدیّ شرّ  تر است، بهتر هم  واقعی . یک چیز ت هست
اتری،   )گ است".«.  اصر  ق ن  بود واقعی  از  که  است 

صص  19۷5 در 8-50۷،  شرّ  بحث  ال،  ح هر  به   .)
ه اما گوئی بطور مستقل نظریه -جمهوری مطرح شد

به   است.  ه  نشد پرداخت  و  اخت  س ن  آ ۀ  ار درب ای 
این  در  شرّ  ن  بود عدمی  ا  ی بی  سل از  لیل،  د همین 
اند که   نم اگفته  ن گفتیم.  سخن  الا  ب ال  احتم ا  ب اوره  مح
ن   عنوا به  شَریر  نفس  یا  ه  پذیرند امر  وجود  به  قول 
ا به معنای   بداء محصّل و موجود برای شرّ، لزوما ک م ی

مع به  شرّ  گرفتن  ه  نادید ا  املا عدمی  ک و  سلبی  ای  ن
از  بۀ  جن ک  ی شرّ،  لۀ  مسأ در   ! گردد تلقیّ  باید  ن کلمه 

بر بود  کم به  ن میبحث  بدو را  ن  آ که  کمبودی    گردد؛ 
ا کمال وجودی، نمی ایسه ب ن تصور نمود.   مق  توا

برخ به  ادامه،  در  ن  و    یافلاطو ار  اشع در  شواهد 
اس حم ن  م  یمتو اره  ایزد  یاش كه  ایكند  به  یا  را  ن  زدا

ن عامل رنج و بدبخت كنند. از یم  یان معرفیآدم   یعنوا
در   ا  تنه سخن  این  وی،  ه  ا ع  ینگ دفا ابل  ق صورت  ك 

بدبخت و  رنج  بود:  ان ك  یخواهد  هم اره،  اش و  یمورد  فر 
عادلان ازات   ایا  همج كه م است  ائ یهزد  ا  یشخص    یره

اص از بد مایۀ    یفر ین كیاست و چن   یو بدبخت  یاشخ
بختین ب   یك تع به  واقعیاست.  ن،  افلاطو ایر  ن  یت 

ه  یاست كه برخ ان بد بود بب    ین بدیاند و همكس س
ه است. لذا به ك یا  یبدبخت ن شد ا فر عادلانه الهی یش

بدین از  ا  دارند ت پل  یاز  ائ  ی دیو  )جمهوری  ی ره ، یابند. 
 .  (380آ-ب

ارت   ا توجه به عب ادلانهیكب ن گفت كه  ی ، مفر ع توا
ا در  ن  گوئیافلاطو خ  ینجا  اصل  و  ی بر  ایزد  ن  بود ر 

ب ب بصره میر، ی امور خ یبرا یت وی س ب یك ت ر  یزند. تع
م ن  ا نش شایاو،  و  حق  ازات  مج كه  از   ی استهیدهد 

انب   بر  یج برتر  موجود  ه  ك  شد ال  اعم فروتر  موجود 
پ قصد  به  آنهم  بدیاست؛  از  شخص  و   یراستن 

خ ییتأ ی ز  در راستایگر نید ه . دو نکتیدیپل ر  ید اصل  
م ایزد،  ن  بهره یبود دلیل  به  ا  اولا  : گفت ن    ی مندتوا

ب ه  ینس مثلُ،  از  س  محسو لم  ا الم  یچ  یع ع امور  از  ك 
ان نیجسم ممكن  ام ی،  تم و  كمال  ن  هما از  ت   یست 

اشند. تقل مثلُ   ا رونوشت  چیزی، محال  ی د  یبرخوردار ب
اّ   ادع این  ن  اکنو اشد.  ب چیز  آن  خود  ا  ب رتبه  هم  است 

خ محسوس،  امور  نسبیکه  بد  یر  معنیهستند    ی ن 
( کمالات  در  بود  كم س،  محسو امور  كه  م  یاست  عد ا 

ب تعبینس به  دارند.  اش ی(  ن،  افلاطو به  یر  محسوس  اء 
الت    یبیگر، ترك یو تفاوت از همد  یجهت دگرگون از ح

س، قلمرو    یعدم-یوجود محسو عالم  هستند؛ قلمرو 
نه    یموجودات و  هستند  ض  مح م   عد نه  كه  است 

ض)  مح جود   نكت4۷۶ه  -4۷۷آ،  یجمهورو   ی بعد  ه(. 
ب  ت به  توجه  از  است  ارت  ب س  ییع محسو عالم  امور  ن 

ا ا  همسأل   یهبرپ )یغ در telos= endت  ن  افلاطو  .)
ا ن یف امثُلُ را علتّ دو خارج از امور  ی شناختتیغا ی ه

م ار  شم به  س  برایمحسو كه  ب   یآورد  اشییت اء، ی ن 
 ( هستند  اده  استف ابل  اق ه دونیف انطور 100ب-،  هم  )

ا هم می ه چیزه -که از اجزاء و عناصر داخلی و سازند
ب ن برای ت بیین در طول  ی توا ا بهره برد. این دو ت ین آنه

ایت  هم هستند و همدیگر را تکمیل می کنند. گوئی غ
ا   می ی چیز  هر  که  ارکردی  اشد، ک ب داشته  تواند 

می چه  مشخص  و  هست  چه  ا  واقعا چیز  ن  آ که  کند 
به   را  ن مثُل  افلاطو ه که  بود بب  س همین  به   . نیست

( علت  ن  ای  causeعنوا چیزه ا  ب ایسه  مق در   )
( عنوان  به  س  علت  conditionمحسو و  دانسته   ،)

می ط  واس علت   ا  ی شرط  از  برتر  را  ارد  اصلی  شم
ایدون)  (.  99آ- ، بف

ا اره خوب  یهبرپ  یو بد  یآنچه گفته شد اكنون در ب
ال    یبرخ ا هم میاعم ن داوری ا رخداده ا   یتوا . اولا نمود

پ و  ا  ا یرخداده ك   یشامده عنوان  به  ما  بر  فر،  یوارده 
ب نس وجود  ی عنیهستند    یاموری  -یم  ی عدم-یامور 

اشند كه از جهت ر هستند.  ی گر خید  یشرّ و از جهت  یب
ائ نه هدف  به  توجه  ا  ب دیگر  سوی  ایك   یاز    ی فره

الودگ پ از  است  ارت  عب كه  ادلانه  پ  یع ن  یو  شد راسته 
رذ  یآدم بدیاز  و  کیفریلت  مجازات   ،  ادلانه،  ع ای  ه

خید  یمف بدیا  هستند.  ترتیر  كلی ن  اصل  ی ب  ت 
ا پ بر  ایزد،  ن  بود خوب  یعنی  ال  یهمفروض  واقع  ی تع م 

اوره ادر مح اع است. همچنین    یانی م  ه دور   یه قابل دف
بدبختی  و  شخص  ن  بود بد  بر  بنی  م ن  افلاطو سخن 

اش بد  ین ن،  بود بد  میاز  نتیجه  کیفر  ین  كه  امد  انج
برآ هم،  ادلانه  خود یع ار  گفت و  کردار  اپذیر  ن گریز  ند 

سنخیتّ   و  علیّت  اصل  برپایۀ  درواقع   . است ص  شخ
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نمی-علیّ زندگی  قب  عوا از  که  است  ن  معلولی  توا
بر   که  ن  افلاطو نخست  ن  قانو بدین ترتیب  گریخت. 
بیعی   مابعدط اصل  یک  دارد،  أکید  ت ایزد  ن  بود خیر 

ا   عملا كه  ستون  یكیاست  ااز  ادی  -فکری  یه اعتق
اضل  هنیمد م  یافلاطون  هف فراهم  این  یرا  البته  ازد.  س

ب  جن ارزش  ی اخلاق  هاصل،  با  یو  ن دارد.  ایهم  از  زد ید 
این  یخ اما  داشت.   ... و  فریب  ا  ی دروغ  انتظار  ر، 

ن می م عنوا انون دو  شود. مطلب در ق

فکری ن  انو ق دو  به  است  د-بهتر  در  یاعتقادی  گر 
ان آرم اب  افلاطونب بپردازین  یشهر  ا  یز  ب م  دو ن  انو ق م. 

می مطرح  پرسش  اید  این  ب را  ایزد  یک  ا  آی که  شود 
ا آنکه   اده و پیراسته از دگرگونی دانست ی موجودی س

ادوگری است که می  ن ج -به شکلتواند خود را  همچو
بهتر   امی  هنگ پرسش  این  اورد؟  بی در  اگون  گون ای  ه
و   مردم  م  عمو ه  ا نگ ا  ب ه  همرا که  شد  خواهد  فهم 
اظ شود. طبق   اعران مانند هومر لح برداشت برخی ش

می گزارش  ن  افلاطو که  رایج  شواهدی  برداشت  کند، 
ا   دع ا  ب که  است  این  اعران  ش برخی  و  م  مرد م  عمو نزد 
ایزد   محضر  به  ن  داد هدیه  ا  ی انی  قرب و  نذر  و  زاری  و 
آن ایزد را   اه، نظر مساعد  ان یک پرستشگ ا سرپرست ی

و  می پلیدی  به  که  چند  هر  نمود؛  جلب  خود  به  ن  توا
اشیم ) ه ب اه آلود ن برای  3۶4ب-، هجمهوریگن (. افلاطو

ن ایزد   بنی بر پیراسته شمرد م م انون دو ات مفاد ق ب اث
ا   ی خوردن  فریب  از  )اعم  فریب  و  دگرگونی  هرگونه  از 

ن( به صورت زیر اقدام میفر  نماید.  یب داد

می ن  از افلاطو ایزدی  اشد[  ب ]قرار  اگر  گوید:» 
که   نیست  چنین  ا  آی بدرآید؛  خویش  شکل  و  صورت 
بواسطه   ا  ی گردد  خود  دگرگونی  بب  س ش  اید خود ب ا  ی
ا،   چیزه بهترین  که  نیست  چنین  آیا   ... دیگر؟  چیزی 

دگرگونی  و  تغییر  معرض  در  میزان  کمترین  به 
تندرست  مگر  نمونه  برای  و  هستند؟  ترین 

و  نوشیدنی  و  خوراکی  بواسطۀ  ن،  بد نیرومندترین 
نمی دگرگونی  دچار  میزان  کمترین  به  ار،  و  ک  ... شود؟ 

اع شج ا  عواطف  آی ط  توس نفس،  اترین  دان و  ترین 
نمی تغییر  دچار  ن  میزا کمترین  به  ...  بیرونی  شود؟ 

ا  ی خویش  سرشت  حسب  بر  که  چیزی  هر  ابراین  بن
وضعیت  در  مورد،  دو  هر  حسب  بر  ا  ی فنّ  حسب  بر 

بهتر  و  به    یخوب  دیگری  چیز  هر  بواسطه  اشد؛  ب
  ... شد.  خواهد  دگرگونی  دستخوش  ن،  میزا کمترین 
ا یک ایزد و هر آنچه که به وی تعلقّ دارد،   ا ن یقین اکنو

می سر  به  وضعیت  بهترین  در  ال  ح هر  ...  به  برند. 
شکل از  میزان  به کمترین  ایزد  یک  ترتیب  ای  بدین  ه

ا  اصلا اس[  اس این  ]بر   . ..  . بود خواهد  برخوردار  متعدد 
به  اید  ب او  شود،  ن  دگرگو ایزدی  که  اشد  ب ممکن  اگر 
ا به یقین نخواهیم   چیزی بد و پلید تبدیل شود. زیرا م
فضیلت،   در  ه  خوا ائی  ب زی در  ه  خوا ایزد  یک  که  گفت 
فکر   ا  آی انتوس  آدیم  ... است.  نقص  و  بود  کم ار  دچ

یک  می خواه  اشد  ب ایزد  یک  ه  خوا کسی  هر  کنی 
به   ن،  ا و  انس پلید  اء  نح ا از  نحوی  به  را  خویشتن  عمد 

است.   اممکن  ن چیزی  چنین  نه؛  خت؟  ا س خواهد  بد 
بخواهند  که  است  ممکن  ن  ایزدا برای  ا  آی ابراین  بن
ن تا حدّ ممکن   ا که ایزدا ن را تغییر دهند؟ از آنج ا خوش

می  نظر  به  هستند،  بهترین  و  اترین  ب که  زی رسد 
را   ان  خودش صورت  و  شکل  ن  هما ا،  ا مطلق و  همیشه 

هجمهوریدارند.« ) نگه می ا ج 380د-،   (.  381آ- ت

م   مفهو پایه  بر  ن  افلاطو دوم  ن  انو ق که  پیداست 
فضیلت  و  ائی  ب زی کمال  معنی  به  جمله  از  ال    کم

ا   ی بود  کم ای  معن به  را  پلیدی  و  بدی  و  است  استوار 
که   است؛  کرده  تلقیّ  فضیلت  و  ائی  ب زی در  نقص 

و  تجربی  اصل   . است شرّ  ن  بود عدمی  بر  اهدی  ش
ا   ی نیرومندی  بر  چقدر  هر  که  است  مدعّی  عقلی 
هم   میزان  ان  هم به  شود  افزوده  چیزی  تندرستی 

اد نه کمتری خواهند  أثیر  آن چیز ت در  بیرونی  .  عوامل 
کمال   اوج  در  که  موجودی  بپذیریم  باید  ترتیب  بدین 
به   فضیلت  و  بائی  زی ال  کم در  ن  افلاطو بیر  تع به  ا  ی

برد، تحت تأثیر هیچ چیز خارجی قرار نخواهد سر می
ک دارای  موجود  دیگر،  طرف  از  مطلق،  گرفت.  مال 

ش نیز نمی ن  خود ازد. چو تواند خویشتن را دگرگون س
ا   ی ن  شد ساقط  معنی  به  مطلق  کمال  ن  شد ن  دگرگو
بائی و فضیلت   ن زی ال و از دست داد تنزّل از مرتبه کم

برا ن  چو واقع  در  بود.  ال  یچ  یخواهد  استكم امل،  ک ز 
ابرا  یمعن بن دگرگونیندارد  تنها  سقوط    ین  ا  یممكن، 

مشهود  است.  ن  شد كمبود  ار  دچ و  ال  كم از  خروج 
یک   برای  کمال  م  مفهو تحلیل  از  ن  افلاطو که  است 
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می خود  مطلوب  ایج  نت به  گفتنی  ایزد،  لیکن  رسد. 
ن   افلاطو نیز  م  دو ن  قانو یا  استدلال  این  در  که  است 
ن پیش   ا مسلمّ گرفتن کمال مطلق برای ایزد یا ایزدا ب

ایمی م نیز بر پ ن دو یک اصل مفروض   هرود. لذا قانو
لی خود این  ه است؛ و امّ ایزد استوار شد ال ت یعنی کم

بات می  طلبد!  اصل هنوز اث

یک   نخست  ن  قانو انند  هم نیز  دوم  ن  انو ق در 
ن این احتمال را   بصره یا ملاحظه وجود دارد: افلاطو ت

که  می به  پذیرد  ن،  آدمیا چشم  به  بتواند  ایزد  یک 
صورت از  )صورتی  شود  پدیدار  هجمهوریها   ،381  .)

ن است   ن از این امر نه فریب داد لیکن منظور افلاطو
بیین   ت برای  او  الهی.  احت  س در  ازی  ب ه  شعبد نه  و 
اری   بک فری نبود  اب  درب استدلال خود  و تکمیل  بیشتر 

دست دو  به  را  غ  درو ایزد،  یک  در  دگرگونی  غ     هو  درو
می تقسیم  انی  زب دروغ   و  حقیقی  حقیقی  غ  درو کند. 

بی ن  ا ای هم م و  است  حقیقت  از  بری  نزد   هخ بیزاری 
ن   ا می اهمخوانی  ن انی،  زب غ  درو ا  ام ن.  ایزدا و  ن  آدمیا

ا یاند انی مثلا . دروغ زب ان اندیشه است ن هم ا ا بی شه ب
ار   ابک ن دشمن   برابر  بخواهد  کسی  که  است  امی  هنگ

ب خویش  ن   ادا ن دوست  ا  دست  ی آسیب،  دفع  قصد  ه 
ان انی، گاهی به فریب یا پنه غ زب ن درو کاری بزند. چو

ادان است   ا دوست ن مفید و سودمند به حال کشور ی
ججمهوری) غ  38۲ب-،  درو به  اقدام  ن  افلاطو  .)

بی بواسطۀ  را  ه  حقیقی  آیند یا  گذشته  از  ما  بری  خ
منتفی  می ایزد  یک  برای  غ  درو از  قسم  این  ولی  داند 

گذشته   از  که  است  موجودی  چنان  ایزد  ن  چو است. 
زبانی  دروغ  به  اقدام  ن  افلاطو است.  خبر  با  ه  آیند و 
سود  ا  ی وی  فریب  و  دشمن  از  ترس  از  اشی  ن نیز  را 

ن می ادا ن به دوست ن اند ا رخرس ارد. ام غ  شم ن درو داد
انی نیز برا ایزد منتفی است؛ چراکه برای یک ایزد    یزب

ن  نه ترس از دشمن معنی دارد و نه وجود   ادا دوست ن
 و دیوانه.   

م نتیجه ن در مقا گوید: » ... ذوات  گیری میافلاطو
پیراسته   فریب  و  غ  درو از  ال  ح هر  در  الهی،  و  ملَکی 
و   اف  ص کردار،  و  گفتار  در  ایزد  یک  بنابراین  هستند. 

در  ه  خوا بیداری  در  ه  خوا ایزد  یک  است.  ادق  ص
نمی تغییر  را  خود  ا،  خواب،  تصویره بواسطۀ  و  دهد 

ا نشانهکلمه ا ی ن را هم فریب نمیه ا، دیگرا دهد. «  ه
هجمهوری) ا توجه به این  (. به نظر می38۲د-،  رسد ب

ن یک ایزد به چشم  نتیجه گیری و احتمال پدیدار شد
می ا،  صورته از  صورتی  به  ن  که  آدمیا بپذیریم  توانیم 

می ن  ایزدا ا  ی ایزد  ن،  افلاطو ه  ا نگ ابت  در  ب از  توانند 
در ه  خوا خواب  در  ه  خوا ن،  رساند اهی  آگ ا  ی اد   ارش

این   ا  انیا ث شوند؛  پدیدار  نوعی  به  ا  انه انس بر  بیداری 
لازمۀ   چون   . بود خواهد  چیزی  الب   درق ن  شد پدیدار 
و   س  امحسو ن ن،  ایزدا ا  ی ایزد  اره  درب افلاطون  الیم  تع
علم   وجود  بر  که  انطور  هم است  ان  آن ن  بود غیرمادی 

احت الهی اشارت دارد.    و معرفت در س

از   م  سو اب  کت ان  جمهوریدر  آرم م  سو ن  انو ق -با 
ن یک تعلیم فکری ادی دیگر روبرو  -شهر به عنوا اعتق

از می ترس  اختن  س منتفی  از  است  بارت  ع که  شویم 
ه   ا نگ از  شهروندان.  اه  نگ در  دیگر  ای  دنی و  مرگ 
ای   دنی ندارند  حقّ  هومر  ن  همچو اعرانی  ش ن،  افلاطو

و  امطلوب  ن اهی  ایگ ج ن  عنوا به  را  مرگ  از  پس 
ن شواهدی از برخی  ا آورد ه دهند. او ب اک جلو حشتن و

تع اخلاقی  و  روانی  اسب  امن ن تأثیر  بر  ن،  اعرا لیم   ش ا
میاسطوره انگشت  ان  نوجوان و  ان  کودک روی  نهد.  ای 

ار به موارد   ن، برای نمونه در اشع بق گزارش افلاطو ط
می ا،  زیر  دنی در  ن  بود ار  خدمتک نمود:  برخورد  ن  توا

انروائی   فرم از  باح  بهتر  اش و  ارواح  است؛  ن  مردگا بر 
می سر  به  ادراک  و  عقل  ن  بدو دیگر،  ای  دنی برند؛  در 

ن عقل و فهم   ای دیگر بدو م ارواح در دنی ا اینکه عمو ی
سایه و  ه  ) بود نیستند  بیش  ه جمهوریای  ا    38۶د-،  ت

می 38۷آ-ب ادامه  در  افلاطون  ن  (.  انسا  ...  « گوید: 
ه  بسند خود  خوب  زندگی  فرایند  در  ایسته،  ترین  ش

به  از  نی کمترین  یکه  طور ن؛  دیگرا از  برتر  و  است 
ن   ن را دارد. ... لذا برای چنین فردی از دست داد دیگرا

دارائی ا  ی برادر  و  بت  فرزند  نس موارد،  این  مانند  و  ا  ه
ن ا ابراین  به دیگر انس ا، کمتر وحشتناک است. ... بن ه

ن مصیبت  کمتر گ له و زاری می م آ کند و با آرامش تما
تحمل   خواهیم  میرا  اعران  ش از  انه  اق مشت  ... کند. 

تجسّم   زاری  و  ایت  شک ال  ح ا  ب را  ن  ایزدا تا  خواست 
م   ا انج اری  ک چنین  ن  ایزدا اره  درب ا  آنه اگر   ... نکنند. 

دست ا  دهند،  ت دهند  جرأت  خود  به  اید  نب کم 
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( ن  ایزدا را  the greatest of the godsبزرگترین    )
ه معرفی کنند.« ) ن شیو  (.  388ج  -38۷، هجمهوریبدا

می ن  افلاطو سخن  را  از  مهمّ  نکتۀ  ار  چه ن  توا
نمود:   باط  فضیلت  -1استن به  آراستگی  ا  ی و  تخلقّ  ها 

رذیلت از  تقویت  پیراستگی  نوعی  ممکن  حدّ  تا  ا،  ه
فکری جهت  -شخصیت  بدین  است.  فرد  در  اخلاقی 

معنی   به  بختی  نیک سرچشمه  ن  افلاطو که  است 
و   درون  به  چیز  هر  از  بیش  را  معرفتی  و  اخلاقی 

می وابسته  شخص  درونی  ازد.  احوالات  معرفی    - ۲س
ان انس عموم  ن  همچو موجوداتی  ن  عنوا به  ن  ا  ایزدا ه

سختی برابر  در  به که  ن  عزیزا ن  داد دست  از  ا  ی ا  ه
گ له و  می  یگذارگریه  از روی  دیگری  نمونۀ  آورند، 

ن ا انس است.  برداشت  الهی  موجودات  از  ارانه  انگ
م یک  سوی  از  اتی  صف چنین  داشتن  وجود، درواقع 

هم   و  معرفت  در  ص  نق ا  ی بود  کم نشانۀ  هم  ا  عملا
بود در د ن  گر فضیلتیکم ا آ ن ب ا است. معرفی ایزدا ه

ن از مرتب ات، فرود آوردن آنا الهی و برتر خویش   هصف
ب  مرت به  ان  ایش اختن  س بتلا  م بشری    هو  ای  کمبوده

  ! ن    هنکت  - 3است انو ق در  ن  افلاطو بحث  اوج  سوم، 
تنزیهی  خداشناسی  ای  راست در  او  است.  م  سو
ا   ی الهی  موجودات  بر  اگر  که  است  آن  بر  خویش، 

نقص و  ا  کمبوده برخی  ن  بتوا فرض  ابر  بن ن  ای  ایزدا ه
دست   داد،  بت  نس را  اخلاقی  و  اره  معرفتی  ب در  کم 

ن ا    بزرگترین  ایزدا هائی وجود چنین ضعف  ایزد اعلیی
كمال   أن  ش ا  ب صفاتی  چنین  انتساب  است.  منتفی 

ه بود ال است.   ایزد اعلی متناسب ن و در حق وی، مح
وجود   -4 به  ن  افلاطو که  است  آن  بعدی  مطلب 

قائل   نیز  الهی  موجودات  ا  ی ن  ایزدا میان  در  تب  مرا
ه است.    شد

که   است  باط  استن قابل  شد  گفته  آنچه  بق  ط
فکری م  سو ن  انو نیز  -ق آرمانشهر  اب  ب در  اعتقادی 

ال هر   دارای یک قید و تبصره است. یعنی قول به کم
مطلق    یایزد کمال  باشد؛  ن اع  دف ابل  ق اگر  ن،  ایزدا ا  ی

اعلییک   نمی  ایزد  به  را  توجه  ا  ب گرفت.  ه  ادید ن ن  توا
بررسی ضمن  ن  افلاطو وجود اینکه  خویش،  ای  ه

بکار  فری ن،  بود خیر  ائی،  ب زی فضیلت،  ن  چو افی  اوص
مقامت   و  ات  ثب معرفت،  ن،  بود غیره  ین و  استقامت  ا 

می ایسته  ش ن  ایزدا برای  او  را  که  بپذیریم  اید  ب بیند، 
بر   را  ات  صف این  اعلیهمۀ  به   ایزد  و  لی  اوُ طریق  به 

ن بر وجود  ا بت خواهد داد. بره ال نس م و کم ا تم نحو 
عنوا  به  خیر  ال   ات  مث ثب ا ا  عملا اعلی،  واحد   بداء  م ن 

همین    اعلیوجود  الا  ایزد  ب موجودات   یدر  ا  ی ن  ایزدا
اندیش كه  است  ترتیب  بدین  است.  ن    ه الهی  افلاطو

ام  یانداز فلسفاز چشم انه، از هرگونه کثرت یو غیر ع
هم ن  ایزدا ا  ی ادی  ب خدائی م چند  به  قول  ا  ی عرَض 

(polytheism  جدا شده و به سوی توحید فلسفی ،)
(monotheism  اگفته نماند که بازهم ( راهی است. ن

ا اصل مفروض دیگری مبنی بر وجود  ن سوم ب انو در ق
اشد.    ایزد اعلی بات شده ب  روبرو هستیم بدون آنکه اث

م   سو ن  انو ق در  ن  افلاطو شد،  گفته  آنچه  ابق  مط
ن  -فکری انو ق دو  راستای  در  نیز  خویش  اعتقادی 

اندیشه احیای  ال  ب دن به  ای  پیشین  اسی  ه خداشن
( بی  سل ۀ  شیو ا  ی است.  via negativaتنزیهی   )

ارت ب اع می  یه ن  نشا م  سو ن  قانو گزارش  در  دهد او 
بحث محور  دارای  که  بداء  م ا  ی اعلی  ایزد   را  خود  ای  ه

ن دیگر  انو لب دو ق ه است. اگر مطا ال مطلق شمرد کم
ضمن   که  دید  خواهیم  بنگریم  زاویه  این  از  نیز  را 

از  بی  مرات ن  افلاطو ن،  انو ق سه  هر  در  واقع  احث  ب م
ا، فضیلت ال مانند خیره بائیكم ا و معرفتها، زی ا  ه ه

ا   تنه را  اعلی  ال  کم مرتبۀ  ام  سرانج و  دارد  نظر  مدّ  را 
به  می اعلی تواند  اید    ایزد  ب ازهم  ب ا  ام دهد.  اص  اختص

وجود  ه  شد بررسی  ن  قانو سه  هر  در  که  کنیم  أکید  ت
بات نرسیده ابت و اعلی هنوز به اث است.    ایزد خیر و ث

از  هفتم  و  ششم  کتاب  در  ن  افلاطو بعدی  احث  ب م
می  جمهوری ن  ا که  نش اعلیدهد  ان  ایزد  هم مثال   ، 

هرگونه    .است  خیر  که  است  باط  استن قابل  ا  ام
تمثیلی  توضیح ان   زب و  ه  شیو به  ن  افلاطو ای  ه

(allegoricalکه در تمثیل )  اب و خط تقسیم ای آفت ه
ن کتاب ششم و آغاز  ایا ه و غار که به ترتیب در پ شد

محاور  از  هفتم  اب  ن    ه کت همچنا است،  آمده  ه  امبرد ن
ن گزارش و توصیف -کوششی است برای بدست داد

ای ملموس  تر از ایزد خیر و اعلی.   ه

بر   ن  افزو م،  سو کتاب  از  آغ در  ن  افلاطو مطلب 
پذیرش   ایۀ  برپ دوم،  و  نخست  ن  قانو دو  احث  ب م
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محاوره در  ن  آ اجزاء  و  نفس  اودانگی  ای ج ایدونه و    ف
ایدروس انند خیر   ف آرائی م هم استوار است. پذیرش 

ن   ادلانه بود ن ایزد، ع بود بکار ن ن ایزد، فری و خوب بود
آدم  الودگی  پ برای  از  الهی  پلیدی،  یکیفر  و  شرّ  از  ان 

ای   ن از بابت شرهّ خود آدمیا نقش  مستقیم و نسبی 
ایج گفتار و کردار خویش،  اپذیری از نت اخلاقی و گریزن

چگونگی   که  امید  انج خواهد  نتیجه  بدین  م  ا سرانج
! بدین  ازتاب زندگی دنیوی است زندگی پس از مرگ، ب
ا   تنه الهی،  کیفر  ا  ی دیگر  ای  دنی از  ترس  ای  بج ترتیب 

اید   ایب برپ بترسیم.  خویش  رفتار  و  ار  گفت همین    ه از 
ائی از کیفر الهی و   ا راه ره ن  نگرش است که تنه رسید

این بختی  نیک ن به  آ و  انی  به  جه تخلقّ  گرو   در  انی،  جه
فضیلت بیین  ت است.  اخلاقی  ایل  از فض هریک  ای  ه

سه طبقه  هگاناجزاء  ا  ب اظر  متن که  بشری  ای  نفس  ه
انسه ا در راستای ادام  ه گ احث   هجامعه است، عملا مب

از   م  سو کتاب  در  واقع  نزد   جمهوریاخلاقی  است. 
تخلقّ  دیگر  ام  ن ن  از  افلاطو است  ارت  عب فضایل،  به 

( ایزد  به  بهّ   homoiosis theo/ likening theتش
god ( ممکن  حدّ  ا  ت دجمهوری(  ب  500ب-،  ؛  ۶13آ-و 

انی م   .(۲0۷، دمهم ه برخی عوا ن دیدگا ابراین افلاطو بن
ا   دع و  نذر  ا  ب ایزد  ن  داد فریب  ان   امک صورت  به  که  را 
این   ا  انیا ث  . پذیرفت نخواهد  باشد،  هدیه  و  قربانی  ا  ی

نمی هم  را  هم  نگرش  اگر  ایزدان  ا  ی ایزد  که  پذیرد 
  ( ندارند  ان  آدمی ار  ک به  اری  ک و  ایت  عن اشند،  ب

که  3۶5،  جمهوری است  أخیر  نکتۀ  سه  یا  دو  این   .)
بی  قوانیندر   از  مراتبی  ن  عنوا به  به  کفر  ا  ی دینی 

می مطرح  هم  از  ب کلمه  فلسفی  ای  شود:  معن
ذی مبداء  پذیرفتن  عالم؛  برای  اقل  ع بداء  م -نپذیرفتن 

ا  الم که فریب آدمی ا پذیرش  شعور برای ع ن را بخورد ی
بداء ذی ایت نورزد  م ان عن آدمی شعور برای عالم که به 

لابهقوانین) ای ،  بنده در  خداشناسی  حث  با م لای 
ا  885    (. 905ت

برهان بر وجود مثالِ خیر به  4
عنوان ایزد اعلی یا مبداء 

 نخستین 
بررسی به  توجه  ا  ب ن  میاکنو الا،  ب ا  ات  ه اثب به  ن  توا

خت. گفته ال خیر پردا ن در لابهوجود مث ای افلاطو -ه
ن قانو سه لای  ای  اصله برخی  وجود  انه،  ای  گ ه

ن می ن    - 1داد:  مفروض را نشا قول به خیر و خوب بود
ای   امده پیش و  امور  برای  ا  ا صرف ن  آ ن  بود بب  س و  ایزد 

ائیلت و زیپذیرش کمال فض -۲خوب؛  برای ایزد و   یب
ن   اپذدگرگو و    ی رین ن  بود ادق  ص و  صاف  با  همراه  وی 

ای   یمنتف  -3 دنی در  زندگی  و  مرگ  از  ترس  دانستن 
آنكه از ایدیگر به دل ادلانه  ی ا كیر ی زدان جز خیل  فر ع

و  یآیبرنم ایزدان.    - 4د  دیگر  ان  می در  اعلی  ایزد  وجود 
آور  گرد  ن  بتوا مفروض  اصل  یک  در  اید  ش را  د:  موارد 

ا وجود  به  خیقول  كه  ی زد  ادق  ص و  امل  ک و  اعلی  و  ر 
خوب بداء  م ا،  ا ا  یصرف نیز  ه ادلانه  ع کیفر  و  است 

لابه افلاطون  اگر  ال  ح بود.  خواهد  وی    ی لابدست 
احث   ب مفروض    یجمهورم اصل  این  ات  ب اث به  نتواند 

ا در  كند،  م  هم یاقدا صورت  و  هن  اب    یمطالب  ب در 
انو اق پیسه   یه و  انشهر  آرم انۀ  اسی  گ خداشن ریزی 

ایز، بیتنزیهی ن !یپ ادرهوا خواهد بود  ه و پ

ار  ایمثال خ  هدرب ای  در كتاب  لید به سه تمث یر، ب ه
ب ال مط و  هفتم  و  دهم    یششم  اب  كت هم   یجمهوراز 

تمث  در  ن  افلاطو نمود.  )یمراجعه  آفتاب  (  50۶-509ل 
ب  ت خییبه  مثال   تشبی ن  راه  از  در ی ر  اب  آفت به  آن  ه 

م محسوس  ای  پرتو  یدنی ا  ب دنیوی  اب  آفت پردازد. 
اعث می ب انی  فش اء را  ا اشی بتواند  چشم  تا  بیند  شود  ب

جود چشم و اشیاء نیز   ا و ا . ثانی ه شوند اء نیز دید و اشی
سیاق،   همین  به  است.  آفتاب  ع  مطبو گرمای  معلول 

برا ن  خ  یافلاطو می مثال  قائل  أن  ش سه    - 1شود:  یر 
برا ن  بود بدأ  س؛    یم نفو و  مثلُ  جود  ن    -۲و بود بدأ  م

س به مثُل )كشف  یبرا ق  یا حضور حقایمعرفت نفو
برا ساختن( و  نفس  یرا  ا فراهم  مثال    -3ه ن  بود برتر 

دیخ بر  )یر  عظمت  و  قدرت  در  مثُل   beyondگر 
being  hyper ousia/ در که  است  ن  آ بر  گاتری   .)

( خوب  و  خیر  معنای  از  ن  افلاطو (،  the goodتلقیّ 
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ا هم جمع می خیر، غایت است    -1شوند.  سه مطلب ب
  . َّق برتر برای آرزوی انسانی است بدین معنی که متعل

ا   -۲ الم را معقول ی خیر، شرط برای معرفت است و ع
ابل درک می ازد و  ق ۀ مثال  -3س ا  خیر، علتّ نگهدارند ه

ال مث س  است؛  محسو الم  ع علتّ  ن  ا خودش که  ائی  ه
)گاتری،   ص  19۷5هستند  مطلب  50۶،  این  اتری  گ  .)

اب در   ایۀ تمثیل آفت ای ه   جمهوریرا برپ  505د-و بنده
ج می  51۷ب-و  ن  بیا اوره  مح همین  در از  چون  کند. 

ه   شمرد کسی  هر  مطلوب  عنوان  به  خیر  ا،  بنده این 
ا   ا واقع که  آنچه  ال  ب دن به  همه  طوریکه  است؛  ه  شد

ن   افلاطو هستند.  راهی  است  ن    خیرخیر  عنوا به  را 
لذات بر  ا شمارد.  ای هر نفسی و هر فعلی میمطلوب  ب

ع در  دیاو  دانش  حال  به  یالكت ین  علم  را  مبداء ك 
فراروthe first principle)  نینخست در  از   ی ( 

م ات  ) یمفروض دیجمهورشمارد  ا 533ج-،  عملا و  (؛ 
نخستیا بداء  م خ ین  مثال  ن  ا هم تمثین  در  الی ر    ی ه

میسه است.  انه  بحث  گ که  نمود  باط  استن ن  توا
ا   ب کلمه  ارزشی  و  اخلاقی  معنی  به  خیر  از  ن  افلاطو

معرفت معنای  به  بیعی  خیر  ابعدط م و  شناختی 
ه است.    آمیخته شد

تمث تقسیدر  خط  )یل   شده  ن509-511م  ا  ی(  ب ز 
ب واقع  یمرات وجودیاز  مراحل  یت  ا  ب متناظر  از   ی كه 

م روبرو  هستند  اخت  ب یشویشن مرت هر  از   ه م. 
بیواقع مرت موجود،  ا  ه ت  ب ن ییپ ت را  خود  از  مییتر  -ین 

ا دینم ارت  عب به  وجودید.  جهت  ب   ی گر  از ییپا  همرت ن 
ایواقع ب را  مرتبیت  در  واقع  یبرتر  هد  جستجو یاز  ت 

ا ات و شبحیا یهنمود. برپ اس -ن نگرش است كه انعك
ا لی خ  یه ب   یا مرت ا  اش  یعنیبرتر    هب خود  اء ی وجود 

تب س  مییمحسو اشیپذین  هم  یرد.  س  محسو اء 
ب   یعنی  ی میامور تعل  ه مرتب  هبواسط ن  ییعدد و شكل، ت

تعل امور  خود  و  ه  بواسطین  یمی شد مثُل،    هز  وجود 
ب توجییت و  می ن  دیه  اوج  در  ام  سرانج ك   یالكتیشوند. 

خ مثال   پرتو  در  جود مثُل  و خود  كه  است  اعد  ا  یر  ی ص
ب یخ الذات، ت ا مییپذین مییر ب اهی ادعّ . گ شود که  رند

به  بنیادین،  بداء  م ن  عنوا به  خیر  ال  مث وجود  ن  چو
لذا   نیست،  برگشت  قابل  ش  خود از  الاتر  ب چیزی 
اینمن،   )ه بدانیم  شهود  نوعی  اید  ب را  آن  به  معرفت 

ص  199۷ شهود3۷۷،  درك  ا  ام خت    ی(.  ا شن ا  ب
ه و هر گونه درک شهودی   استدلالی، در طول هم بود

استدلالی می اخت  شن الۀ فرایند  ب دن در  ا  رخ  تنه تواند 
 دهد. 

از کتاب هفتم از   ار نیز )آغ  513،  جمهوریتمثیل غ
ا   ط را  (، سیر مرحله51۷ت ای فکری واقع در تمثیل خ ه

ایه س از  گذر  ا  و  ب اه  کوت ۀ  اهد مش تا  ار  غ ن  درو ای  ه
می ارائه  افروز  الم  ع اب  آفت انی  اگه در ن ن  افلاطو دهد. 

تطب به  محتوایادامه  تمثی تمث  ی ق  ا  ب غار  ط  یل  خ ل 
خی تقس ال  مث و  پرداخته  شده  معقول  ی م  الم  ع در  را  ر 

ائ نه امر  عنوان  دشوار  یبه  تحمل  ا  ب د یكه  ابل  دار یق
معرف كسیم  ی است،  ن  افلاطو ه  ا نگ از  كه    یكند. 

جه خواهد گرفت كه مثال  یابد، نتیدار دست  ین دیبد
) یخ علتّ  هستcauseر  زی ثیح   ی (  در یت  درست  و  با 

چ همچن   یزیهر  خیاست؛  مثال  الم  ین  ع در  ر، 
سرچشم  و  نور  وجود  علتّ   س  اب  ینور    همحسو آفت ا 

( جیجمهوراست  بررسی51۷ب-،  بعدی (  های 
پرورش   و  آموزش  از  مراحلی  به  توجه  ن،  افلاطو

دانش همۀ  اج  ت به  رسیدن  تا  را  انی  یعنی  انس ا  ه
( الکتیک  میdialecticدی ن  نشا دانش (  اوج  دهد. 

ارت است از معرفت  یك در سیالكتید الا، عب ر رو به ب
نخست مبداء  دیجمهورن )یبه  به  533ب-،  با توجه   .)

بحث ع  میمجمو ا  سیر  ه ن  افلاطو که  گفت  توان 
ا معقول را دست  صعودی استدلالی از م س ت کم  حسو

کمالات   برخی  و  خیر  مثال  وجود  ات  اثب آستانۀ  ا  ت
آن پی  افکند.     می وجودی 

هم در  قت  د ا  م  هب شده،  مطرح  حث  با ن  ی م توا
نوع از  ن  افلاطو كه  نمود  باط  در   یاستن استدلال 

الی تمث اظ   یبرَد؛ به نحویش بهره میخو  یه كه به لح
 ّ وجودیعل در  یت  موجود  امور  س  ،  محسو قلمرو 

ن مرتبیممكن  آنكه  مگر  اشند  ب داشته  تحققّ    ه ست 
اشند. حتیموجودات برتر     ی ا معقول از پیش موجود ب

ا در نیف دندو امور  به  ا  م معرفت  الب    یوی،  ق در  كه 
كل م  ا تعری  یاحك مفیا  ارائه  ا  پرتو یه در  ا  تنه شود، 

اه حقا  ی آگ معقول  یبه  میق  فراهم  مثُل،  گردد یا 
ا) ار ۷۲-۷۷،  دونیف ا در ب ا مثُل  یخود امور معقول    ه(. ام
وجودین اظ  به لح اگزیز  ن ایر  ی،  ب بادیا  كثرت م هم    ید 
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 مثال خیر به مثابه ایزد اعلی یا مبداء نخستین در محاوره جمهوری افلاطون . صدرمجلس مجيد

بپذ را  عرَض  هم  و  ایم  ی ریتراز  ب و  ید  یا  واحد  بدأ  م ك 
تمثینخست ن در  ه، از وجود لین را. افلاطو امبرد های ن

غ  و  برخیمسلمّ  ار  انك احوال    یرقابل  مانند  موجودات 
ان برای  ینفس انی،  جسم امور  الاتر    ی ا  ب تب  مرا ات  اثب

م،  یشخص تحت  تعل  یرد. روند فكریگ یوجود كمك م
ار از كثرت كم الا م  یكم به سوهر ب رود؛ به  یوحدت ب

م كثرت مثُل    ینحو ا ادیكه سرانج معقول را هم    یا مب
انیك  یبه   خ  یعنین  ینخست  هگ فرو  یمثال   الذات  ب ر 

ایم اهد.  تفننّیك نه  روند  نت   ین  فرای  هجیبلكه  ند  یك 
 است.   یاستدلال

دل بته  خ یال مثال   جود  و بات  اث در  اشاره  مورد  ر  یل 
ان لی تمث  یلابه مثابه ایزد اعلی، لابه ا پنه ا مسُتتَر  یه

ا ب و  تحل یاست  به  ا  ید  ام پرداخت.  آن  باط  استن و  ل 
امقدمه ا،  لیاز تمث  یبرداربهره  یلازم برا  یه   ی لالابهه

ن انو اق انسه  ی ه آرم است؛  گانه  شده  فراهم  شهر 
ات مقدمّ مربوطه،  احث  ب م در  ن  اصل    یافلاطو مانند 

 ّ سنخیعل اصل  و  ا  ی ت  ب همراه  را  علتّ  ا  ب معلول  ت 
ب ال در موجودات محسوس و فان  یوجود مرات ، یاز كم

دیپذ و  است.  ایدیرفته  پ بر  ملاحظهیا  یه م كه  و  ن  ا  ه
ا مفروض  اصل  كمك  خیبه  ویزد  ن  بود مبداء  و   یر 

اسیخوب  یبرا خداشن نقد  به  او  كه  است  ا    ی ه
م  یااسطوره ایاقدام  ش ینم اگر  اكنون  استنتاج    هوید. 

مقدمّات   از  را  ن  سویافلاطو به  اصل    یادشده  ات  اثب
برده، بتوان ام م هم به  یتوانیم، می م مرور كنیمفروض ن

ا وجود  بر  ن  ا خیبره و  اعلی  برس ی زد  بالذات  هم  یر  م و 
ن  ان را به شكلآ ابره ا ی ه  م.  یگون گزارش كن گون

با  یبرا ه  امبرد ن ان  بره واقع  یگزارش  مطلب  به  د 
دهم   اب  كت ورزین  یجمهوردر  ارت  اش ن  یز  افلاطو م: 

ه مدعّیدر اوا امبرد اب ن از   یاست كه اگر تعداد  یل كت
م  یموجودات به   ا ه شوند، ایك ن ن امر یا وصف خواند

بهره انگر  امر  یمندنش از  ا  در   یآنه او  است.  واحد 
د: نخست  یگویز سخن میادامه از وجود سه گونه چ 

مثال   چیوجود  آن  خود  م  یا  دو تخت؛  مثال   مانند  ز 
تخت ائوجود  م  یه نجّار  وجود یكه  م  سو و  ازد  س

ائیتصو ترس  یره ش  ا نق كه  تخت  میاز  كند.    ی م 
ن است كه ا ن بر آ -زد برای هر مورد از دستهیافلاطو

ا به خواست خویش  ی  ینوع  یه و  یا  ضرورت  سر  از  ا 

ا   تنه اری  اچ این مثال  ایك  و  است  ه  نمود اد  زد یج
ه هرگز ب ازند آفریافرین یكیش از یس د.  یده و نخواهد 

ب  ن درنگ به ت ن بدو ن  ییافلاطو ن مطلب پراخته و نشا
ایم كه  وضعیدهد  ارین  اچ ن و  ضرورت  سر  از    ی ت 

ه است. او م ن ایگویبود ا دو مثال  ید: » ... اگر آ زد تنه
ا در  اشد؛  ب ه  نمود اد  ایج را  نوعی[  دسته  یک  ن ی]از 

بالا اره  دوب ال،    یصورت  مث دو  دیآن  مثال  پیك  دا  یگر 
ن مثال واحد برخوردار یخواهد شد كه آن دو مثال از ا

ال بلكه  ین ترت یمند هستند. بدو بهره آن دو مث ب نه 
مثالیا وجود  ن  هما كه  است  واحد  مثال  تخت    ی ن 

 (  » بد59۷ب-ج،  یجمهوراست.  ترت ی(.  اصل  ین  ب 
بنیآیبدست م یو مهم یعقلان نكه: وجود یبر ا ید م

ا ب به  یكثرت،  منتهید  وحدت  كثرت    یك  الا  و  شود؛ 
 خواهد بود. ی هم منتف

اور مح در  عشق  سلوك  به  توجه  ا  ب ن    ه افلاطو
ان ایبائی، از وجود زیمهم س    یه امحسو س و ن محسو

نسب و  مسلمّ  ز  یكه  خود  وجود  به   یبائیهستند، 
می ) مطلق  انرسد.  در ۲1۲تا    ۲10،یمهم ال  ح  .)

تمث  یجمهور سه  به  توجه  ا  ب نی ل  یو  ه  شد میاد  -یز 
ن شكل اتوا ا  ی ه ار  یگونگون ه را ج برد ام   ی از استدلال ن

اش نخست:  شکل  به  ن  ا بره س،  ی دانست.  محسو اء 
ان ف و  اقص  ن ا    ی وجود  آنه تحققّ  و  دارند  رونوشت  و 

علتّ جود  و ن  ابدو )مثُل(،    یه كامل  و  خود  به  قائم 
مثال وجود  خود  است.  اممكن  نن ا  وجود یه ن  بدو ز، 

خلاقّ   و  واحد  ال  خ  یعنیمث ال   هستند.  ی مث محال  ر، 
دارا ما  دوم:  صورت  به  ن  ا نفسان  ی بره  یاحوال 

لت  ن عدا اقص هست یا علم نسبیهمچو م كه در یو ن
خیع ال  ح بر  ین  مراتب    ینس وجود  هستند.  هم 

اقص مرتب  ین وجود  مستلزم  علم،  و  عدالت  و    ه از  علم 
مثال    و  علم  ال   مث جود  و منظور   . است كامل  لت   عدا

لت است. به هم ن گفت كه خ ی ن منوال می عدا ر  یتوا
ای حق خود  ن  بود خوب  مثالی ا  وجود ین  ی ق  مستلزم  ز، 

. مثال  خیخ لذات و كامل است ر از لحاظ اخلاقی  یر  با
که   است  غایتی  انه  یگ و  است  برین  ادت  سع نیز، 
اسخگو است.   ان را پ آرزوی خیر حقیقی از سوی آدمی

م ن به شکل سو ا م جمال  یا  -بره ا از مفهو  یبائیا زینج
زیم برد.  بهره  ن  ایبائیتوا ب  یه مراتب    ینس ا  ب
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 ایزد اعلی یا مبداء نخستین در محاوره جمهوری افلاطون مثال خیر به مثابه  . مجيد صدرمجلس

جمال   به  ضعف  و  شدت  ن  اگو ذاتی گون حسُن  -بر  یا 
خیم مثال  ان  هم ا  عملا كه  به  ی گردند  ن  ا بره است.  ر 

ارم  ا ایزدان در   -صورت چه وجود موجودات برتر الهی ی
ملاحظه   قابل  هم  دنیوی  فانی  موجودات  ا  ب ایسه  مق
اب   آفت ن  ا ایزدی چو ن ب ه افلاطو ا است. چنانکه در نگ
ه نیز روبرو هستیم. بدین ترتیب، ضرورت   ا ما دنیوی ی

موجودات  ا  ی ن  ایزدا رأس  در  برتر  و  اعلی  ایزد  که  دارد 
فكراله سنت  در  اشد.  ب داشته  وجود  هم    ی نید  -یی 

الهی امر  استان،  ب ن  ا سرمد  یون امر  ا  غ  یب  یرفانی و 
 مترادف است.   

نخست بدأ  م  ی نیم بات  اث مثال   یكه  گردد، 
چیخ همه  كه  است  الذات  زیرب را  وجودیز  چتر    ی ر 

میخو جمع  بیش  ط اید.  استدلال    یعینم كه  است 
لابه در  ن  ا وجود   ی لاپنه فروتر  مراتب  تحققّ  احث،  مب
بارت دیبرتر وجود م هرا معلول  مرتب ارد. به ع گر یشم

ا   وسیب ه  ا نگ ن  عیك  ا برُه ان  هم ه  برد ام ن استدلال  تر، 
خَسّ است: ه ان ا ن اشَرف و امك ا اقص    هچ مرتبیامك ن

ال نم اشد مگر آنكه مرتبیاز كم   ه تواند تحقق داشته ب
پ از  كمال  آن  تمّ  ا و  از یاشرف  اشد.  ب ه  بود موجود  ش 

مید  یسو نخستیگر  مبدأ  ن  س،  یا محسو عالم  ا  ب ن 
ن  یاواسطه مثُل  م  نا بارت  ی به  ع به  دارند.  تحقق  ز 

بلكه  ید ه  شد قائل  واحد  بدأ  به م ا  تنه نه  ن  افلاطو گر 
مراتب سلسله  تحقق  ه    یبر  شد قائل  هم  وجود  از 

ایاست؛ طور الا به پ ب ا روند تدرییكه از  تنزلّ   یجین ب
به امرت ا روبرو هستوجود    یه م    هم. نكتی و تكثر آنه سو

نوع ن،  افلاطو استدلال  وجود   ی آنكه  ه  را از  استدلال 
ا به سومعلول ا است كه در   یه جود علتّ آنه ات و ثب ا

 ّ ن ا ن ا  مشهور است.    یمنطق به برُه

ال خیر را غیر از خداوند   اهی متفکران مث (  God)گ
م  ان توحیدی میبه معنی مرسو ارند.در ادی آلفرد    شم

می برن ت  ن  جا از  سخنی  به  اد  استن ا  ب تیلور  -ادوارد 
در   خیر  مثال  نمی  جمهوریگوید  خداوند  را  ن  توا

ن نه یک مثال   ه افلاطو ا شمرد؛ چرا که خداوند در نگ
(Form/ Idea( خوب ک نفس   (  good soul( بلکه ی

اب  ۲8۶-۷، ص  1949است )تیلور،   (. این سخن در کت
از   یعنی    قوانیندهم  بداء  م دو  وجود  که  دارد  ریشه 

-کند. به نظر مینفس  خیر و نفس شرّ را معرفی می

تعل این  پیشین  ی رسد  اثر  یک  در  واقع  مطلب  با  م 
ائییعنی   فسط اب  ۲48)  سو انتس ضرورت  بر  مبنی   )

در   . باشد بط  مرت مثُل،  بر  الیتّ  فع و  ائی  پوی و  زندگی 
ن  ال خیر نزد افلاطو ۀ مث ار ابل تئودور گمپرتس درب مق

جوهرگوید:  می ]افلاطون[  او  برای  خیر  ایدۀ   ...   ی » 
می را  بزرگ  خدای  جای  ا  ا تقریب که  است  گیرد  مرکزی 

و  نیکخواهی  معنی  به  نیکی  از  خیر،  ۀ  اید  .  ...
هستۀ   ا،  اینه همۀ  ولی  نیست  انه  بیگ اری  نیکوک
و   بات  ث و  م  دوا او  اصلی  اجزای  نیستند.  او  حقیقی 
  » است.  ایت  غ ا  ب ابقت  مط و  نظم  و  ادت  سع

جلد  13۷5)گمپرتس،   ص  ۲،  ن10۲9،  ن  اپلستو ك ز  ی(. 
نکته به  اره  اش ا  ائب تمث  یه در   یهالیاز  ار  غ و  اب  آفت

مدعّیجمهور الب  یم  ی،  مط به  توجه  ا  ب كه  شود 
ا نم می مربوطه،  ن  ا  یا ت دارد  قصد  ن  افلاطو كه  گردد 

خ  ال  مث ا  ب را  ن،    یكیر  یخداوند  اپلستو )ك ارد  بشم
ص194۶ نو191،  ن  ی(.  ف  همقال سندگا در    ه لسفخدا 

ن اس  یز طین  افلاطو   ی دو سه صفحه بحث از خداشن
( در theismسم )یشتر به خوانش تئ یب ،یجمهوردر 

میا اوره  مح ال خین  ب یر )ی رسند و مث تع به  مقاله:  یا  ر 
ا خداوند  ین  هدیا اددل و ...،  یم  یكیك( را ب ارند )ش شم

صص  1400 برخ185-183،  ا  ی(.  نوشتهیاز  ا،  ن  ه
ا  معن به  را  اد  یخداوند  در  ارف  متع و  م  ن  ی مرسو ا

ای بیم  یدیتوح تم و  اد  یزینند  نه ما  كه  ا  یرا  عمدا و  م 
ا ظ    یبج ظ    خداوندلف لف كرد  زدیااز  ه  مدّ  یاستفاد م، 

 دهند. ینظر قرار نم

ان خداوند   ال خیر هم ارغ از اینکه مث به هر حال ف
اّت   لهی ا بررسی  ا  ب نه،  یا  اشد  ب حیدی  تو ن  ا ادی در 

ن وی برای  جمهوری بداء بود ، دیدیم که ایزد اعلی و م
وجودی کمالات  به  اعلی  ایزد  اتصاف  خیر،    خیر، 

اب ات در کت م و  فضیلت، معرفت و ثب م و سو های دو
امور  الای  ب بر  ال  مث وحدت  ات  اثب در  ن  افلاطو ن  ا بره

می نتیجه  این  به  همگی  دهم،  اب  کت در  امد  کثیر  انج
ال  خیرکه   ای ششم و  ن در کتابیا مبداء نخستی   مث ه

ا ا ن    یزد اعلیهفتم ب ابقت دارد. هما م مط در كتاب سو
جودی، مبدئیتّ معرفتی، برتر   بدئیتّ و ال خیر که م مث
اری   ن برای هر آرزو و ک ائی بود ایت نه ن از مثُل و غ بود

ه است.   جمع نمود  را، در خود 
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ان بر وجود مثال خیر در  ، یجمهورگفتیم كه بره
ضمنی و  مستتر  استدلال  شا  یك  ن  یاست.  افلاطو د 

پ س   یدر  ا  ب ه  خوانند تا  است  ه  بود ن  همگیآ در   یر 
ا الب  فلسفیمط لوازم  به  اثر، خود  بطن   ین  در  واقع 

چ  اگر  برسد.  آن  متن  ایو  از  بهره   یزه مثال  یمند  ك 
ابراین یتواند عینم افتن  ین دست یك مثال بشود، بن

خ ال  مث معنیبه  به  اعلی  ایزد  یا  مرتبۀ  یرس  یر  به  دن 
اشدنهم ن هم  آن  هم  یعرَض  كه  چند  هر  ا    هاست؛  م

ن خ ا هست ی خواه محض  و  الذات  ب سویر  از  گر ید  یم. 
در    ههم طولیموجودات  ترتبّ  مبداء یك  از  فروتر   ،

اینخست خ   ی ن ج به مثال   چه  اگر  لذا   . ایزد  یر  یدارند ا 
ن دست  یاعلی نم ن  ی م یو یافت اما به سویتوا توا

ا  یراه برپ ن،  یا  یهشد.  افلاطو نزد  كه  است  نگرش  ن 
چ خ ی همه  ال  مث از  نخست یز  سرازیر  به  ین  و  ه  شد ر 

 گردد. یبرم یو یسو

 یریگجهینت 5
ب ت در  ییدر  چگونه  و  چرا  که  پرسش  این   جمهورین 

بداء نخستین مطرح   ن ایزد اعلی و م ال خیر به عنوا مث
كوشمی نخست  محدودیدیشود؛  در  ا  ت اور   ه م    ه مح

تحل  یجمهور و  گزارش  بیبه  ال مط حسُن    یل  مانند 
ال  یعقل-یذات امث بررس  ی اخلاق  ی ه ن  ی و  اقانو   ی ه

انسه ان  ه گ ات  آرم ات مهم و اثب ا تأکید بر مفروض شهر ب
ه   ا  یعنینشد خ یوجود  ببیزد  س اعلی،  و  صرف  یر  ت 

ویخوب  یبرا  یو ن  بود صادق  و  اف  ص و  ات  ثب و  ا    ی ه
مقدمهیبپرداز احراز  ا  ب سپس  در   یادی بن  یهام. 

ّ   یجمهور ا  ی ت می ت و سنخییعنی اصل عل ن معلول ب ا
فان س  محسو جودات  برخی مو مسلمّ  وجود  و   یعلتّ 

ب ا مرات ال  یی غ تع ال به سرا ل آفتاب و  یم سه تمثی از كم
اب كت در  غار  و  ط  اخ رفت  یه هفتم  و  ای ششم  ن  یم. 

ا ضمن ی ار  آشک ان  بره وجود  ن  بدو الب  ات    یمط اثب بر 
ال خ  ابه ایوجود مث بداء نخستی  یزد اعلیر به مث ن،  یا م

ا همگ ایب  ینه تنه امیپ   ی اسیس  هه خواهد بود بلکه برن
ن ن ی تیو ترب  خواهد شد!   یاد نظری ز فاقد بنی افلاطو

ایبررس مثال    یه جود  و بات   ث ا ان  بره با  همراه  الا  ب
الا اب دهم از یامور كث یواحد بر ب (، یجمهورر )در كت

ن م ا ن به كمك هم ینش احث  یا  هدهد كه افلاطو ن مب
ن  یراه است كه ممكن  گشوده  ائیرا  به ج جز   یست 

خ مثال  جود   و ات  ب ث ای ا ن  عنوا به  اعَلیر  مبداء   یزد  ا  ی
ا ینخست اینج در  که  ن  افلاطو ضمنی  ن  ا بره برسد.  ن 

از  مطلق  کمال  بات  اث کردیم،  گزارش  و  ازسازی  ب ن را  آ
د است.  کمال  بی  نس تب  مرا وجود  ه  مورد    ینداریرا

ن ن  افلاطو سرسپردگینظر  ن  هما زندگ  یز    ی به 
معن  یفلسف خ  یدوستدار  یبه  مثال  طلب   ا  ی و  ب ر 

ل است. این دینداری فلسفی،  یبه فضا  یتخَلقّ و تأسّ 
ای   انند جمع کردن مبداء و منته ادی م اصر بنی دارای عن
ایت   ن خیر، عن اف و صادق بود واحد در مثال خیر، ص
درکیفر   اعلی  ایزد  داشتن  دست  موجودات،  به  وی 

ه تخلقّ به فضایل،   ادلانه و تقرب به وی از را است.  ع
برا لازم  و  بنیادین  عناصر  کمترین  موارد،  یک    یاین 

م فلسفی توحیدی ) ا ا محوریتّ monotheismنظ ( ب
خیر و فضیلت است. 
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