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Abstract 
The question of this article is whether the application of Ayatollah Javadi Amoli's 
theory of religious science as a supporting theory of the Islamic nature of laws 
and regulations requires attention to which points in this theory? All laws are 
regulated by relevant knowledge in the fields of economics, politics, 
management, jurisprudence, etc. This article examines the potential and 
limitations of Ayatollah Javadi Amoli's theory of religious science/Islamic 
University/Islamic Society in the public domain. There are many positive points 
in this theory, which has been presented by a first-class Islamic scholar with a 
long history in political and managerial decision-making, such as: attention to all 
sources of knowledge; That is, the four intellects and narration together, 
maintaining the epistemological identity of each source, paying attention to the 
possibility of error in all sources of knowledge available to humans, including 
narration and reason, showing the general scheme of the method of sitting 
together of these sources. But on the other hand, considering the current 
situation of scientific and decision-making centers, there is a long way to the 
possibility of operationalizing this theory. Among the problems of the path, we 
can mention the following: establishing the knowledge-giving of pure reason and 
intuitional reason in scientific and related circles and its source for common 
academic scientific knowledge, the legitimacy of Islam in the general sense and 
its source for discovering ontological, legal-moral rules, establishing the source 
of rational findings for jurisprudential discussions. 
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Extended Abstract 
1. Introduction 
It is stated in Constitution Law of the 
Islamic Republic of Iran, that achieving the 
dignity and freedom of man that combined 
with responsibility before God can be 
achieved in two ways: a) Continuous 
ijtihad of comprehensive jurists based on 
the Quran and the Sunnah b) Using 
advanced human sciences, techniques, 
and experiences. On the other hand, the 
Constitution states: "All civil, criminal, 
financial, economic, administrative, 
cultural, military, political, and other laws 
and regulations must be based on Islamic 
standards. This principle governs all 
principles of the Constitution and other 
laws and regulations. Being Islamic 
requires a theoretical basis. Many theories 
have been presented to explain this 
matter. Although at first glance, when we 
talk about the Islamic nature of various 
aspects of society, according to row A of 
paragraph 6 of the Constitution, observing 
the obligations and prohibitions in society 
is sufficient to realize being Islamic, and 
this is the responsibility of jurists, but 
considering row B and the fourth 
principle, namely the use of various human 
sciences to achieve the goals of the Islamic 
Republic, it is no longer simple to say in 
what sense science and technology are 
Islamic or which university can be called 
Islamic. Here, there is a need for 
theorizing that will be the guiding light for 
planning and movement. This article 
suggests that one of the theories that can 
provide this basis to some extent is the 
theory of Professor Javadi Amoli on 
religious science. 

2. Research Methodology 
Method: The method of this article is 
citation-analytical and critical. 

3. Findings and Conclusion 
A) When the arguments of the professor 
Javadi Amoli are considered, the material 
is well-founded and clear, which simply 
has to be considered correct: 1- Reason in 
its general sense is a source of knowledge 
2- Human knowledge, based on the 
evident and knowledge based on 
revelation, should be a mirror for 
correcting, restricting, and understanding 
each other. If we accept this principle, the 
rest of the path is theoretically smooth, 
although in practice, there is a difficult 
task ahead. 

B) Although sciences are sometimes 
fallible, many scientific theories have the 
necessary evidence to create rational 
certainty because they have been 
confirmed in a method accepted by 
scholars. Therefore, they are one of the 
sources of our understanding of existence, 
and the other data are formed by abstract 
philosophical reason, semi-abstract 
mathematical reason, and the revelation... 
and in the final judgment to accept any 
theory on ontology and values, these 
findings must be considered, and they 
must correct each other. 

C) One of the fruits of this plan is that 1- 
First, there is no costly or perhaps futile 
effort to produce independent science 
that is separate from existing science to 
religiousism science. 2- Second, our 
knowledge of religious texts is restricted, 
appropriated, and interpreted based on 
the findings of reason. 3- Based on explicit 
transmission, the findings of doubtful and 
delusional reason must be set aside. 4- 
Each scientific discipline knows its own 
limits as to how far it should rule and 
where it should keep silent. 

d) Although there is no change in the 
nature of existing empirical science and no 
new science is to be produced, some 
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changes that may occur based on 
revelation texts and pure abstract reason 
require a new method. This method is not 
necessarily the same as the method of 
principles of jurisprudence or the method 
of interpretation of the Quran. This 
method may differ for each science, and 
this is a difficult task ahead. 

e) This plan does not pose a difficult 
task for scientists of empirical sciences 
who are religious. it simply involves paying 
attention to one point that scientific 
beliefs should be combined with religious 
beliefs and divine philosophy, and it has 
also shown the way to combine them to 
some extent. Although many details about 
the methodology of combining sources 
need to be completed. 

f) However, it is possible that ordinary 
religious experts, philosophers, and 
mystics may encounter a problem, and 
that is the concern about changing 
religious teachings. Accordingly, they may 
follow the path of the Separation school, 
which states the necessity of observing the 
boundaries between tradition, reason, 
mysticism, and science. This 
recommendation is either due to caution, 
as the historical experience of mankind in 
imposing a (philosophical and scientific) 
view on religion has led to 
misunderstanding and deprivation of 
understanding the main message of 
religion. However, the solution is not 
separation, and in any case, this path 
should be taken based on the principle of 

coherence. However, caution should be 
exercised in choosing the correct 
scientific, philosophical, and mystical 
doctrine. 

g) Javadi Amoli's solution is distinct 
from the other proposed paths and has 
several characteristics: 1- It does not 
deprive religion of its epistemological 
identity. 2- It does not deprive science of 
its realism. 3- To a large extent, it shows 
the solution and method for a correct 
combination between the teachings of 
reason and revelation, and is free from 
ambiguous generalizations. 4- This path 
for scientificizing religion is a less 
expensive path than other theories that 
seek a fundamental change in science. 
Therefore, this theory is more accessible 
than competing theories. 

H) The path that Professor Javadi 
proposed does not close the possibility of 
producing other types of religious science, 
but the necessity of following a path to 
produce such sciences can be doubted, 
and thrift and conservatism in the 
production of science can be adopted.  
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ه د ی ک  چ
.  دارد تأکید و  تصریح  امور  بودناسلامی  بر  آن  زیرمجموعۀ مقررات و  قوانین و  اسناد و  اساسی قانون

وم   اصل   در  اساسی   قانون  در ین   به   چهارم   و   د یح   مسأله  ا ین   سؤال .  است   شده   تصر   است   آن  نوشته   ا
یت  دینی  علم نظریۀ  کاربست  که یۀ  عنوان به  آملی جوادی الل آ   و   قوانین  بودناسلامی  پشتیبان  نظر

  در   مرتبط   هایدانش   اثر  بر  قوانین   همة   است؟   نظریه   این   در   نکاتی  چه   به   توجه  مستلزم   مقررات 
یت،   سیاست،  اقتصاد،  حوزۀ یر دام  از  بردنبهره .  شودمی   تنظیم...  فقه  مد   تواند می   هادانش   ک

لامی  د؟   تضمین   را  مقررات   و   قوانین   بودن اس ین   در   کن یت   و   هاظرفیت   نوشته  ا دود   علم   نظریۀ   های مح
ینی لامی  جامعۀ/اسلامی   دانشگاه  /د ین   در.  شودمی   بررسی  عام  قلمرو   در  آملی  جوادی  استاد  اس   ا

یه  ول   طراز  عالم  یک   سوی   از  که   نظر   و   سیاسی   هایگیری تصمیم   در  طولانی   سابقۀ   با  اسلامی   ا
یتی دیر   یعنی   معرفتی؛  منابع   همۀ   به  توجه:  مانند  دارد،  وجود   فراوانی  مثبت   نکات  است،   شده   ارائه   م

  در   خطا  امکان   به  توجه  منابع،  از   هرکدام  معرفتی  هویت  حفظ  هم،   کنار  در  نقل  و  چهارگانه  هایعقل 
ع   همۀ    کنار   در  روش    و   شیوه  کلی  شمای  دادننشان   عقل،   و  نقل   از  اعم   بشر   دسترس   در   معرفتی  مناب

یگر   سوی   از   اما.  منابع  این   نشستن   هم    گیری، تصمیم   و   علمی  مراکز  موجود   وضعیت   به   توجه  با   د
دن عملیاتی  امکان  در طولانی  مسیر  ین  ش یه  ا ین  به  مسیر   مشکلات از . دارد وجود   نظر   توانمی  امور  ا

یدی  عقل  و   ناب  عقل  بخشیمعرفت   تثبیت:  کرد  اشاره ینه  و  علمی  محافل   در  تجر ع   و   قر   آن   بودنمنب
یج   علمی  معرفت  برای لام  حقانیت  دانشگاهی،   را د   کشف  برای   آن   بودن   منبع   و   عام   معنای   به  اس   قواع

لاقی،  -حقوقی  شناسانه،هستی   رغم علی.  فقهی  مباحث  برای  عقلی  هاییافته   بودنمنبع   تثبیت  اخ
ین ین  مشکلات  ا یه  ا یه  قابل  نظر ذاری سرما ین  در  جدی گ  . است وادی  ا

دواژه ها:   کلی
ینی؛ علم   عقل   نظری؛ عقل  د

یدی؛  عقل  ناب؛   نیمه  عقل تجر
یدی؛    نقل؛  بخشیمعرفت  تجر

لامی   بودن اس
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وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا  د

راللهی ک رفیت. نادر ش تظ حدودی م تها و  نی آی ۀ علم دی ری نظ یهای  مل ادی آ و  الله ج

ه 1 م د ق  م
اسلامی ن،  ایرا اسلامی  جمهوری  م  ا نظ ن  رکن  آ ن  بود

ه است اسی به آن تصریح شد ن اس انو .  است که در ق
بند   به    6در  ن  رسید اسی  اس ن  انو ق م  دو اصل  از 

ا   ب م  توا آزادی  و  ان  انس والای  ارزش  و  کرامت 
راه   دو  از  را  خدا  برابر  در    - لف  ا :داندی ممسؤولیت 

امع ج فقهای  مستمر  اد  اب  اجته کت اس  براس لشرایط  ا
م سلا معصومین  سنت  ب  و  اجمعین؛  علیهم    - الل 

ارب   و تج ن  فنو و  علوم  از  ه  اد و    ۀ پیشرفتاستف بشری 
آن برد  پیش در  ش  اتلا اسی  )  .ه اس ن  قانو مجموعۀ 

ن، ایرا اسلامی  اصل  40جمهوری  در  دیگر  سوی  از   )
" است:  آمده  اسی  اس ن  انو ق ارم  و    ۀکلی چه قوانین 

اداری،  اقتصادی،  الی،  م جزایی،  مدنی،  مقررات 
این غیر  و  اسی  سی امی،  نظ اس  فرهنگی،  براس اید  ب ا  ه

م   عمو ا  ی اطلاق  بر  اصل  این  اشد.  ب اسلامی  موازین 
دیگر   ۀهم مقررات  و  قوانین  و  اسی  اس ن  قانو اصول 

عهد  بر  امر  این  تشخیص  و  است  اکم  ای    ۀح فقه
است  ن  ا ب نگه ن،  )  ."شورای  بین  42هما جمع  ۀ  شیو  )

افته به  ی دینی  متون  از  باط  استن اثر  بر  که  دینی  ای  ه
بند  از  الف  یعنی ردیف  است؛  آمده  اصل    6دست  از 

چگو ب  ردیف  ا  ب م  که  دو بنشیند  هم  کنار  در  اید  ب نه 
اسلامی مصداق  و  م  مدنی، مفهو مالی،  امور  ن  بود

شود؟   تعیین  اجرا  در  و  تعریف  فرهنگی....  امی،  نظ
اد و نقشه الادستی دیگر این نکته در همة اسن ای ب ه

کشور،   فناوری  و  علم  جامع  نقشۀ  فصل  ازجمله 
برد کلان   ارم: راه ه اسلامی  5،  4،  2چه ا . و سند دانشگ

اسلامی دارد.  حضور  ذومراتب  و....  امری  که  ن  بود
می  نظری  ای  بن م تلقی  است  دیگر  بیر  به تع و  خواهد 

اسلامی اص  از  خ معنای  یک  ن  متفکرا نزد  در  ن  بود
برای   اسلامی  ای  کشوره در  ادی  زی ات  نظری و  ندارد 

اسلامی ن،  ترسیم  ا  بود دینی  خصوص و  ن اسلامی  بود
اه ابتد ائی وقتی  علم ترسیم شده است. هرچند در نگ

اسلامی سخن  از  جامعه  مختلف  ن  شؤو ن  بود
بند    مییگویم از  الف  ردیف  به  توجه  ا  ن    6ب انو ق

 
الَعْاَم لُ علَىَ غيَرْ  بصَ يرةٍَ كاَلسَّائ ر   : السلام(امام صادق )علیه 1

َّ بعُدْا   ُ الَسَّيرْ  إ لا يزَ يدهُُ سرُعْةَ َّر يق  لاَ  الکلینی،  )علَىَ غيَرْ  الَط

برای   امعه  ج در  محرمات  و  بات  واج رعایت  اسی،  اس
اسلامی میتحقق  ایت  کف ن  را  بود مهم  این  و  کند 

ا توجه به ردیف   ا ب ه دارند، ام ان گرانقدر بر عهد فقیه
م   علو از  ه  استفاد یعنی  چهارم؛  اصل  قرینۀ  و  ب 
مقدس   م  ا نظ اهداف  تحقق  برای  بشری  مختلف 

ادگی نمی جمهوری اسلامی، دیگر به ن گفت که  س توا
م   کدا ا  ی و  است  اسلامی  فناوری  و  علم  معنا  چه  به 

ه را می  ا امید و کدام علم را دینی.  دانشگ ن اسلامی ن توا
از به نظریه ا نی ن یک نظریۀ  اینج پردازی است و بدو

امه ه برن ن ی مریزی و حرکت باشد  منقح که چراغ را   توا
علیه ادق  ص ام  ام روایت  مصداق  که  م  گفت  السلا

بدون   امل  ع که:  جز  است  او  سیر  سرعت  بصیرت 
ات موجود    1.ای نخواهد داشتدوری ثمره از بین نظری

این   اد  پیشنه دهیم؟  قرار  ا  بن م اید  ب را  نظریه  م  کدا
می که  اتی  نظری از  یکی  که  است  آن  ا  نوشته  ت تواند 

جوادی  اد  است نظریۀ  کند،  فراهم  را  ا  مبن این  حدی 
ادی،   انتق و  تحلیل  و  توصیفی  روش  با  است.  آملی 

ار است:  ا، مورد توجه این نوشت   - 1توضیح این محوره
اسلامی و  دینی  برای  ان  پشتیب نظریۀ  به  از  ن نی بود

ن است،  ای تدوین مقررات و اجرای آ بن   - 2علمی که م
آملی   جوادی  اد  است نظریۀ  این    -3اهمیت  ال  اجم

اتی -4نظریه  ن این نظریه مشکلات مسیر عملی  شد

ن 2 ا ب ی ت ش پ ۀ  ی ر ظ ن ه  ب ز  ا ی  ن
امه برن هر  مورد  در  آوردیم  که  ن  ا قلمرو  همچن در  ای 

ن  سیاست بدو و  هستیم  نظریه  نیازمند  گذاری 
رخ  اجرا  در  ام  ابه و  ارض  تع و  م  ا انسج م  عد نظریه، 

نمی اوت  تف مطلب  این  داد.  ۀ  خواهد  حوز در  که  کند 
ا   ی جنسی  مدیریت  اد،  اقتص ارجی،  خ سیاست 

اشد. همة قوانین و اسناد و  مدیریت علم و فناوری ب
امهآیین اسلامین برای  ن  ایرا اسلامی  جمهوری  در  ا  -ه

معنای   اب  ب در  ن  با پشتی نظریۀ  به  از  نی ن،  بود
اسلامی"اسلامی نظریة  از  منظور  دارد.  ن"  ن بود بود

که   است  و    اولا  این  کند  مشخص  را  معرفتی  منابع 

د ,لکافيا ۴ۀ  صفح, ۱جل ِ  كتِاَب    الجزء الأول باب:  عنوان  ۳   فضَْل
َ  عمَلَِ   منَْ  باَب    الَعْلِمِْ   (  يرِْ علِمْ  بغِ
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ان یافته  ا  ی ث جمع  ۀ  و  شیو کند  ترسیم  را  ابع  من این  ای  ه
قانع دلیل  هم  ع  اضلا این  از  م  هرکدا ارائه  بر  کننده 

اجرایی کلی  خطوط  و  مشخص  دهد  هم  را  ن  آ شدن 
تفکر   چارچوب  در  ع  اضلا این  همة  و  اشد  ب ه  کرد

در  آملی  جوادی  علامه  اشد.  ب شده  ترسیم  اسلامی 
تشخیص دقیق این ضرورت، به   ا  چند دهة گذشته ب

پرداخته مهم  می این  و  از اند  یکی  که  گفت  ن  توا
چند  مشغله  نیترمهم  در  ن  ایشا فکری  و  علمی  های 

بر   ه  اد علاو است است.  ه  بود موضوع  همین  اخیر  دهة 
البی که در کتاب ا و مقالات و نشستمط ای علمی  ه ه

بت عقل و   باحث دیگر، بحث نس مختلف در ضمن م
اند، محور اصلی کردهنقل و نظریۀ علم دینی را طرح  

آیینة معرفت منزلت  ، (1381)  سه کتاب: شریعت در 
دینی معرفت  هندسۀ  در  علم  1386)   عقل  اب  کت و   )

ع است.  1401) دینی  ( همین موضو

د  3 ا ت س ا ۀ  ی ر ظ ن ز  ا ث  ح ب ت  ی م ه ا
ی  ل م آ ی  د ا و  ج

جهت   چند  از  آملی  جوادی  استاد  نظریۀ  اهمیت 
ن و   ا . اول از جهت شخصیت و دایرة نفوذ ایش است

می اره  اش بعضی  به  که  است  نظریه  محتوای  م  -دو
 کنیم:  

جوادی   .1 اد  است نظریۀ  بحث  اهمیت  از  جنبه  یک 
بت نس در  ن  ایشا که  است  این  بین  آملی  سنجی 

نقل   و  تجربی  علم  نسبت  به  را  أله  مس ارف  مع
ه اهش نداد ارف نقلی ک م جمع بین مع اند و از لزو

از  که  عرفانی  و  فلسفی  ارف  مع ا  ب علمی  و 
ارف بشری هستند نیز سخن گفته  نیترمهم  -مع

ضعف   این  دیگر  ات  نظری از  بسیاری  در  اما  اند. 
می ه  فلسفی  دید و  شهودی  ارف  مع از  که  شود 

ن   همچو آملی  جوادی  ای  آق است.  ه  شد غفلت 
حکمت   و  اسلامی  ن  عرفا ۀ  حوز متفکران  همة 

در   الیه،  اکتاب متع خود ه انی  عرف و  فلسفی  ی 
و   فلسفی  ان  بره معرفتی  حجیت  مدافع 

عرفانی ات  اشف همک کرد دلیل  امة  اق آن  بر  و  -اند 
ن نمونه رک: جوادی آملی،  هب)اند.   ؛  9:  1372عنوا

ج1394همو،   همو،  252:  1،  (  129:  1ج،  1375؛ 

به در پس  را  ابع  من این  از  ه  اد استف بیعی  ط طور 
ا لازم می بایده اید و ن اخت هستی و ب  دانند. شن

اول   .2 طراز  شخصیت  یک  آملی  جوادی  اد  است
امعیت   ن اسلام است که در ج ۀ علمیه و جها حوز
چند   در  ن  ایشا علمی  مرجعیت  و  ن  ا ایش علمی 
فلسفه   و  ن  عرفا یعنی  اسلامی،  ارف  مع از  اخه  ش

کم تفسیر  و  فقه  بیاسلامی،  بلکه  نظیر  نظیر 
بین  در  اجتماعی  بولیت  مق جهت  از  و  است 

کم اه  ایگ ج حوزوی  و  اهی  دانشگ امعۀ  نظیری  ج
و   علمی  سرمایة  و  پشتوانه  همین  و  دارند 
ۀ   عد که  است  اسبی  من بسیار  زمینۀ  اجتماعی 
نظریه   ن  آ نظری  ط  بس و  توضیح  به  ادی  زی
ات   ام ابه رفع  و  قوت  نقاط  تقویت  در  و  بپردازند 

همایش بکوشند.  ن  نظریه  آ این  بسط  در  ایی  ه
حوزه است.در  شده  ا  برپ خاص  ای  رک:  )   ه

در  آن  اربست  ک و  اسلامی  علم  نظریۀ  ایش  هم
م آموزش   ا ادی  1398)  و پرورشنظ ن زی ( و محققا

و   مقالات  ا  اکتاب ب ن  ه آ بررسی  به  متعدد  ی 
-اند. هرچند بیش از این توجه و سرمایهپرداخته

 گذاری روی این نظریه لازم است. 

ۀ  4 ی ر ظ ن ز  ا ث  ح ب ی  ا ه ور ح م
لی م آ ی  د ا و ج د  ا ت س  ا

ای جوادی آملی   وقتی از هر نظریه از جمله نظریۀ آق
بت عقل و نقل می اب نس خواهیم سخن بگوییم در ب

اینکه:   جمله  از  است  طرح  ابل  ق ادی  زی ای    - ۱محوره
جمالی نظریه چیست؟  ن اصلی و ا م   - 2مضمو بر کدا

بتنی است؟   انی تصوری و تصدیقی م ب ای  چه ادله-۳م
م از مؤلفه أیید میکل نظریه و هرکدا انی را ت ا و مب -ه

خود   - ۴کند؟   و  است؟  وارد  نظریه  بر  ایی  نقده چه 
ا در چند محور است؟  ا نظریه   اولاین نقده آی اینکه 

ارآمد است؟  م ک ام دارد؟ دو ا نظریه انسج آی ا   اینکه  ام
انند اینکه این   ا نیست. م ای دیگر مورد توجه م محوره

از  مقدار  چه  است؟  نوآورانه  مقدار  چه  نظریه 
ات دیگ ه است؟ اینکه چه ترجیحی بر  نظری ر بهره برد

ات دیگر دارد....   نظری
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وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا  د

راللهی ک رفیت. نادر ش تظ حدودی م تها و  نی آی ۀ علم دی ری نظ یهای  مل ادی آ و  الله ج

سؤال   جواب  ط:۱)در  خ یک  در  نظریه  برای    ( 
همۀ   از  اید  ب اد  اعتم قابل  دینی  معرفت  به  ن  رسید
جمع   ا  ب و  برد  بهره  نقل  و  عقل  از  اعم  معرفتی  ابع  من

الم بین این ا به معرفت دینی رسید. س  ه

 ( مبادی تصوری نظریه:  2)در جواب سؤال 
که   است  اصطلاح  چند  تعریف  بر  مبتنی  نظریه  این 
ات را به معنای   اهی این اصطلاح اد جوادی آملی گ است

کار   به  اصی  "دین"،"معرفت رندیگیمخ "عقل"،   :
ان عقلایی".   اطمین  دینی"، "وحی"، "نقل"، "

دین  علامه  :  تعریف  ار  آث در  متعددی  اریف  تع
هم   ا  ب اریف  تع این  است.  ه  آمد دین  از  آملی  جوادی 
رسم   به  تعریف  ع  نو از  بلکه  ندارند،  ماهوی  اوت  تف

طریق   از  که  متعدد  هستند  دین  لوازم  و  است  لوازم 
انیا،  )  است ارس ابتدایی (.  1393پ ه  ا نگ در  هرچند 

"مجموعه دین:  از  ن  ایشا تعریف  اهر  عقاید، ظ از  ای 
خداوند   احیة  ن از  که  حقوقی  و  فقهی  قوانین  اخلاق، 

است" ه  شد تعیین  بشر  اری  رستگ و  هدایت   برای 
: 1381؛ همو  27:  1387؛ همو،  19:  1386جوادی آملی،)

جز  112-111 شخصی  هیچ  دین  این  جعل  در  که   )
ن   اریف معمول و رایج یکسا ا تع خداوند نقش ندارد، ب

می  نظر  اه  به  نگ در  اما  ن    تر ق یدق رسد،  ایشا مقصود 
است   حقیقتی  هر  به  علم  امل  ش دین  که  است  این 

است ه  آورد وجود  به  را  ن  آ خداوند  می.  که  ن  -ایشا
ایق اند و  نویسد: خدا و معاد... از سنخ وجودات و حق

امری   دین  آنکه  حال  است.  دین  جعل  بدأ  م خداوند 
لا   انه  اعلم  ف جملۀ  مثال  برای  است  ادی  اعتق و  علمی 

:  1386جوادی آملی،  )   ای دینی است. اله الا الل، گزاره
ۀ "بهشت و جهنم وجود دارد" 19 (به تعبیر دیگر، گزار

دین   هستند  خارجی  ایق  حق از  اکی  که ح جهت  ن  آ از 
ان به این گزاره ن جهت  نیستند؛ اما اعتقاد و ایم ها از آ

خداوند   و  انسانهاست  بی  قل و  جوانحی  عمل  که 
بود  خواهد  دین  جزو  ه  کرد تشریع  را  ن  آ ن  ا بح   س

(. پس صرف باور به یک گزاره  18:  1401جوادی آملی، )
نمی دینی  را  ن  این  آ اینکه  به  اعتقاد  و  اور  ب بلکه  کند، 

ت  دینی  به  را  گزاره  اهیت  م است،  الهی  بدیل  تشریع 
 کند. می

اخلاق...  : دینی معرفت   و  عقاید  مجموعة  از  آنچه 
ا و سهوی )که بر پیامبر ه است هیچ خط ازل شد ص( ن

ن راه ندارد  :  1388؛ همو،  43:  1381جوادی آملی،  )   در آ
است،  18 دین  از  م  مرد عموم  دسترس  در  آنچه  ا  ام  .)

ادی با ابزار  ع عقاید و اخلاق... است که بشر ع مجمو
می  را  ن  آ نقل  و  سطح،  عقل  این  در  دین  فهمد. 

آن راه دارد  ن در    حصولی است و خطا و سهو و نسیا
آملی، ) آملی50-56: 1386جوادی  مرتضی(،  ) ؛ جوادی 

هر 377:  1393 امع  ج ای  معن به  دینی  معرفت   .)
ن  اطمینا ا  ی یقینی  اور  ب و  اد  که  اعتق است  آوری 

ع   موضو که  اشد  ب گرفته  شکل  نقل  و  عقل  س  ا براس
شیمی، فیزیک،  به  مربوط  ن  خدا،    آ معاد،  جغرافیا، 

گونه   این  بررسی  اد:  است نظر  از  فقه...باشد.  اخلاق، 
جزء  نه  هرچند  بود؛  خواهد  دینی  م  علو جزء  الب  مط

ن ایدند و نه اثر فقهی خاصی بر آ   ها مترتب است. عق
آملی، )  (. 31: 1401؛ همو، 25: 1388جوادی 

که    عقل:  تجربی"  "عقل  امل  ش هم  "عقل"  کلمة 
آن علم تجربی است، هم عقل نیمه تجربی/  محصول 

ات  نیمه اضی ری انند  م علومی  آن  محصول  که  تجریدی 
م   علو ن  آ محصول  که  تجریدی  عقل  هم  است، 
محصول   که  اب  ن عقل  هم  و  است  کلامی  و  فلسفی 

ان است،   ن عرف بارت  14:  1386)همو،    شودی مآ (. به ع
از  که  است  علمی  طمأنینه  و  علم  ن  ا هم عقل  دیگر 
از  تلفیقی  یا  صرف  تجریدی  ا  ی محض  تجربی  ن  ا بره

اشد ب شده  حاصل  تجریدی  و  ن، )  تجربی  ا ا  26هم ب  .)
شود که هرچند در طول تاریخ این توضیح روشن می

ن دینی   ن عقل برای فهم متو بع بود تفکر شیعی بر من
مراد   عقل  کلمة  از  اد  است آنچه  ا  ام است،  شده  أکید  ت

میمی دینی  معرفت  منابع  جزء  را  ن  آ و  داند، کند 
ار   در    ترعیوسبسی عقل  از  رایج  تلقی  اب از  اکت ی ه

ظاهری   تشابه  این  است.  تفسیر  و روش  فقه  اصول 
در  عقل  از  مقصود  لااقل  یا  اشد.  ب رهزن  اید  ب ن

نظ مورد  که  را  وسیعی  قلمرو  رایج،  دینی  العات  ر  مط
اد است، در بر نمی  گیرد.  است

بلکه   نقل: نیست،  وحی  خود  نقل  از  منظور 
است  وحی  از  ن  عالما تلقی  و  ان،)  برداشت  (؛  34هم

دسترسی   الهی  اء  اولی و  اء  بی ان ط  فق وحی  خود  به  زیرا 
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راللهی نادر ک رفیت. ش تظ حدودی م تها و  نی آی ۀ علم دی ری نظ یهای  مل ادی آ و  الله ج

می  وحی  ن  آ نقل  به  ن  دیگرا و  در دارند  که  رسند 
بر و قرآن ظاهر می ات معت  شود.  روای

ان   ن    عقلایی:اطمین ایشا سخنان  در  مطلب  این 
می ن  ا بی مرتبة  مکرر  به  اگر  عقلی  مطلب  که  شود 

ن عقلایی برسد به ا اطمینا عنوان منبع معرفت  یقین ی
دینی است. اطمینان عقلایی مربوط به مواردی است  

یعنی   نیست؛  ممکن  یقین  ااستدلال که  تجربی ه ی 
در   عقلی  یقین  اآن که  مقصود   ه نیست.  ممکن 

ن یک   بول متخصصا ش مورد ق ا رو دانشی است که ب
بول   ق مورد  و  اشد  ب رسیده  أیید  ت به  علمی  رشتۀ 
اس   اس بر  اشد.  ب گرفته  قرار  علمی  امعة  ج اکثریت 

پیش  و  صرف  فرضیة  و  فرضاین،  نشده  بیت  تث ای  ه
مرتبة   ا  ی یقین  مرتبة  به  که  جهت  آن  از  احتمالات، 

علم است، جزء  افته  نی دست  ان عقلایی  عقل  )   اطمین
نمیتجربی قرار  است  دینی  معرفت  منبع  که   گیرد( 

ن،) ا  (. 81هم

ه 5 ف ل ؤ م ح  ی ض و ی ت ل ص ا ی  ا ه
ن آ ر  ا ب ت ع ا ی  س برر و  ه  ی ر ظ ان  ه

اید   ب تصدیقی  مرحلۀ  در  و  اینجا  در  سؤال  چندین 
ار معنا؛ یعنی عقل    -1بررسی شود:   ا عقل به هر چه آی

نیمه  عقل  عقل  تجربی،  و  عرفانی  اب  ن عقل  تجریدی، 
بهبه  -فلسفی نه  مستقل  دینطور  بع  ن من یک    - عنوا

است؟   معرفتی  بع  دینی(  )  نقل  - 2من ن  متو و  ن  قرآ
است   معرفتی  بار  اعت دارای  و  بر  دلیل    - 3معت چه  به 

عقل از  م  هستند؟  هرکدا دینی  معرفت  منبع  ا    - 4ه
افته ن و یقین  ی ای عقلی باید به چه مرحله از اطمینا ه

کرد؟   اعتماد  ن  آ به  ن  بتوا ا  ت ی   -5برسد  ا  اافته آی ی ه
بر   پس  است  اپذیر  خط اگر  نیست؟  اپذیر  خط عقل 

اساسی   نی مچه  از به   توا دینی  معرفت  منبع  ن  عنوا
ه کرد؟   ن استفاد بع معرفت  اگر عقل را به  -6آ ن من عنوا

نقل   و  ابع  من این  بین  جمع  ۀ  شیو بپذیریم،  دینی 
روش یعنی  است؟  چیست؛  م  کدا بحث    - 7شناسی 

برای  راهی  و  کنند  ارض  تع یکدیگر  ا  ب نقل  و  عقل  اگر 
باشد چه باید کرد؟    آن به تخصیص و تقیید ... ن رفع 

کارآمد    -8 فعلی  شرایط  در  جوادی  ای  آق نظریۀ  ا  آی
 است؟  

ناختی عقل 5.1.1  حجیت معرفت ش
ع    نیترمهمیکی از   اصول در طرح استاد همین موضو

است که منابع معرفت برای شناخت هستی منحصر  
تجریدی نیست و نقل،  در تجربه و حس و عقل نیمه

بع معرفتی اب هم من اند. در معرفت  عقل تجریدی و ن
نیمه عقل  و  تجربی  عقل  در بخشی  که  تجریدی 

جلوه می اضی  الف  ری مخ امروزه  و  نیست  سخنی  کند 
و   فلسفی  انی   بره عقل  که  این  در  ا  ام ندارد،  جدی 

اب عرفانی معرفت ا خیر اختلاف  عقل ن بخش است ی
کتاب در  آملی  جوادی  اد  است دارد.  وجود  ای  نظر  ه

الۀ   رس م،  مختو رحیق  انند  م خود  انی  عرف و  فلسفی 
احث   الولایه، تحریر ایقاظ النائمین... به این سنخ مب

انه بهمعرفت ن  رفتطور عام و معشناس شناسی عرفا
پرداخته ن  عرفا فلسفۀ  ا  در ی س  اسا همین  بر  و  اند 

ن   آ به  دینی  معرفت  هندسۀ  در  عقل  منزلت  اب  کت
مسلم  نمی را  ا  معن ار  چه هر  به  عقل  ار  ب اعت و  پردازند 

آملی،  ) گیرند  می حجیت  18:  1386جوادی  ان  ایش  .)
انی معرفت بره عقل  محصول  که  را  یقین  شناختی 

می یقین  لازمة لاینفک  به جعل  است،  از  نی که  دانند 
ندارد مرکب  آملی،  )  مستقل  از 23:  1388جوادی   .)

اسلامی،  بزرگ  فلاسفۀ  معمول  ن  همچو ان،  ایش نظر 
اب نه ا معرفتعقل ن ن  تنه ار آ بخش است، بلکه اعتب

قوی  هم  فلسفی  عقل  اهد  از  ش مولوی  از  و  است  تر 
 : آورندیم

ه   را ن  بیرو و  است  حد  جهت  شش  گوید  عقل 
ه هست و   مرفته نیست      عشق گوید را ا  ا  من باره

کرد                           از  آغ تاجری  و  بدید  ازاری  ب عقل 
ا ازاره ازار او ب ن سوی ب ه زا  ( 25:  1386همو،  )  عشق دید

ا نقل/ وحی حجیت معرفت شناختی   5.1.2 آی
 دارد؟ 

ان عقل در مقابل نقل قرار می -گفتیم که از نظر ایش
وحی   گزارش  که  قرآن  یعنی  نقل؛  وحی.  نه  گیرد، 

ات روای و  آملی،  )  است  حجیت  34:  1388جوادی   )
معرفت بحثی  نقل  به  معرفتی  وحی  است.  اسانه  شن

بر ام نقل  )پی یعنی  دیگری؛  و  است  حضوری  علم  ص( 
ات، علم حصولی   وحی که قرآن است و همچنین روای
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نکته  اد  است میاست.  ان  بی دینی  علم  اب  در کت را  -ای 
میک آن  از  که  نظر  نند  از  نقل  که  کرد  ه  استفاد توان 

ان می ن اسلامی است. ایش ن اعم از متو ا فرمایند  ایش
شریعت   خصوص  دینی  علم  در  دین  از  منظور 

ایق   ع  نیست، بلکه حق م دینی اعم از اصول و فرو ا احک
می اد  ی م  اسلا عنوان  ا  ب ن  آ از  که  علم است  و  شود 

دینی به معنای علم اسلامی است و علم اسلامی هم  
ن   آ غیر  و  مجوسی  و  یهودی  و  مسیحی  علم  برابر  در 

نمی است.  قرار  تفاوت  شرع  و  دین  ن  ا می زیرا  گیرد؛ 
جامعه و  ه  گرو قوم،  برای  شریعت  و  ع  در شر ای 

مربوط  فروع  به  این  و  شده  وضع  تاریخ  از  مقطعی 
ا  می ابت دین است که ب ا اصول دین بخش ث شود، ام

نمی تغییر  مختلف  این  شرایع  مجموعه  دین  کند. 
ایق را شامل می م و مسیحیت  حق شود و اختلاف اسلا

:  1401جوادی آملی،  )  گرددو یهودیت به شریعت برمی
19 .) 

ل منبع معرفتی دین  5.1.3  عق
هیچ دین  و  عقل  بین  ارض  تع اد  است نظر  رخ  از  ه  گا

دهد؛ زیرا همۀ هستی فعل و قول خداست، خود نمی
)همو،   خداست  و فیض  خلقت  هم  (  87:  1386عقل 

اخت   اس نقل و عقل، شن اخت این هستی براس و شن
است.   ام  ع ای  معن به  دین  ان  هم که  است  الهی  امر 

ابع  من از  عقل  زیرا  نیست؛  دین  ابل  مق در  عقل  پس 
است   نقل  ابل  مق در  عقل  لذا  است.  دینی  معرفت 

دین ان،  )  نه  عقل13هم همة  را  (.  خصوصیت  این  ا  ه
دارند و منحصر به عقل تجریدی و عقل ناب نیست.  

ه عهد که  غیرتجریدی/تجربی  عقل  اخت  پس  شن دار 
ای می بیعت است ... در هندسۀ معرفت دینی ج -ط
برمی خداوند  فعل  و  خلقت  چهرة  از  نقاب  و  -گیرد 

ان، ) کنداف  (.  15هم

ل قابل اعتماد است:    5.1.4  کدام درجه از عق
ان اگر یافته ۀ  از نظر ایش ای عقل در صورتی که افاد ه

حکمت   ۀ  حوز در  علمی  أنینۀ  طم ۀ  افاد ا  ی و  کند  یقین 
-طوریعملی و ایدئولوژی کند حجت شرعی است به

مثل نظر پزشک و نظر  ،  که امتثال آن به قصد قربت
ان اختم س در  متخصص  نیل    سازی...یک  از  گذشته 

ه دارد و ترک   الح دنیایی، اجر اخروی را به همرا به مص

ا سبب کیفر   الح دنی عمدی آن گذشته از حرمان از مص
است ان،)  اخروی  به83هم این،  س  اسا بر  ن  (.  عنوا

ال، اگر عقل جمعی و تجربی به شکلی از حکومت  مث
عقل   ادراک  زیرا  است؛  اسلامی  شکل  آن  رسید، 

ان(.  ) حجت الهی است   هم

ل و اعتبار آن   5.1.5 ای عق  خط
نمی خطا  عقل  ا  میآی ا  خط اگر  و  بع  کند  من چرا  کند، 

که   است  این  استاد  پاسخ  است؟  دینی  معرفت 
نقلی   دلیل  در  ای  ن خط همچو عقلی  دلیل  در  ای  خط
ا   اشد، ام ا ب بی خط است که هرچند ممکن است مطل

است  حجت  است  ه  شد روش  مراعات  که  انی  زم ا    ت
ن، ) ن هما  .  (80مضمو

 شیوۀ جمع:  5.1.6
از   نظریۀ    نیترمهمیکی  طرح/  در  که  اتی  موضوع

ن  آیت آ شود  بررسی  است  از  نی آملی  جوادی  الل 
افته ار هم است که ی اید در کن های این منابع چگونه ب

نوشته از  منابع،  جمع  شیوۀ  در  زیر  ات  نک -بنشیند. 
ان قابل برداشت است:  ای ایش  ه

و    اولا  (  الف کنیم  الی  خ خود  محتوای  از  را  دین  نه 
ارض عقل   ات علمی را ابزار بدانیم. در رفع تع نه نظری

ه ای مختلفی که  و نقل، را بتلای به افراط و    معمولا  ه م
رفع   برای  گاهی  است.  ه  شد ارائه  است،  ط  تفری

تهی  بری  خ محتوای  از  را  دینی  متن  ان  آنچن ارض  تع
آموزهمی که  نقلی  کنند  ای  ا  ه ن    صرف زبا یک  به 

می تبدیل  برانگیختن  انگیزشی  آن  هدف  که  شود 
ن  ا اانس ه    ه ا نگ یک  اد  ایج ا  ی فعل  یک  م  ا انج به 

اد آرامش روحی است، نه   ا ایج توحیدی به خلقت و ی
ن   اینا تجربی.  ا  ی فلسفی  واقعیت  یک  از  گزارش 

بی شیر  یک  ان  آن ار  ک حاصل  که  هستند  انی  الکوب -خ
که   است  اشکم  و  م  د و  ال  ا  ی تقری محتوایی   ب هیچ 

هستی ۀ  حوز در  چه  باری  ۀ  اخ حوز در  چه  و  شناسی 
نمی اقی  ب دینی  متن  برای  ا  ایده ب ن و  اید  از ب گذارند. 

افته ی که  هستند  انی  کس دیگر  را  سوی  علمی  ای  ه
ا   ط بر طبیعت می  صرف دانند و ارزش  ابزاری برای تسل

نیستندواقع ائل  ق ن  آ برای  ایی  راه.  نم از  ای  یکی  ه
افراطی آن است که منبع معرفتی را در حس و تجربه  
ابع دیگر معرفت اعم از تجریدی و   محصور کنید و من
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اقد قدرت ارائه معرفت بدانیم. هریک از این   اب را ف ن
ه یا راه ای مشابه را اگر بتوان محقق کرد، دیگر سه را ه

به و  ندارد  معنا  ارض  می تع ادگی  ارض  س تع در  ن  توا
ن دینی و یافته أله را از پیش حلمتو ای عقلی مس -ه

می که  است  ن  هما این  کرد.  تلقی  ه  در شد توان 
در  الم"  اس ن جمع  " را  آن  آملی  جوادی  اد  است اصطلاح 

معرفتی ام  نظ دو  ار  ساخت که  گرفت  و    -نظر  نقلی 
ین دو را همنشین را در هم می -عقلی ا بتواند ا ریزد ت

دیگری  گونۀ  به  آملی  جوادی  استاد  ۀ  شیو اما  کند. 
 است.  

همۀ  ب(   که  کنیم  أکید  ت لیه  او اصل  آن  بر  ا   حتم
اید دیده شود تا حکمی را بتوان به خدا نسبت   ابع ب من

به را  نقل  و  عقل  یعنی  کنیم،  داد؛  بررسی  امل  ک طور 
مسأله در  ازیم  مج ه  گا ن  م  آ اسلا که  شویم  مدعی  ای 

ن،) گویدچنین می  (. 73هما

افتهج(   هایی از عقل تجربی تکیه کنیم که به  به ی
اشد، نه هر  ن عقلایی رسیده ب ا اطمینا درجۀ یقین و ی

گوشهنظریه در  مرتبۀ  ای  به  اید  ب فلسفه  در  اما  ای؛ 
اشیم و همین طور در عقل ناب.    یقین رسیده ب

مقید  د(   ا  ی و  مخصص  لب  قا در  ه  گا عقلی  دلیل 
نقلی   دلیل  تقیید  ا  ی تخصیص  موجب  بی  اهرا  ل   ظ

ارض می ن،مع اد  ( این قرینه34شود. )هما ن را است بود
محصولات   جمله  از  عقل  ع  انوا همة  محصولات  برای 

م،  نجو پزشکی،  انند  م هستند،  قائل  تجربی  عقل 
اسی، جغرافیا.... بهزیست ان میشن -عنوان مثال ایش

نیمنویسند: برای نمونه   اتی اشاره کرد که    توا به روای
یعنی  دارد؛  »لاعدوی«  بیر  تع معین  اری  بیم ارة  درب
ن   اطمینا پزشکی  م  علو در  اگر  ال  ح نیست.  واگیردار 
و   واگیر  بیماری  آن  م  قسا ا از  برخی  که  شد  اصل  ح
ا   ی مخصص  عقلی،  و  علمی  مطلب  این  است  اری  س

است.   روایات  آن  برای  لبی  می مقید  مراد  پس  گوییم 
و   است  بیماری  موارد  از  دیگر  برخی  »لاعدوی«  از 

اری هستند. ه آن واگیر و س اخته شد ن،  )  موارد شن هما
ن می75 ا ایش و  (  تخصیص  را  موارد  این  اید  ش فرماید 

امیده شود. ن( ادلة  )  تقیید نگوییم بلکه انصراف ن هما
ا  نقلی   لب ا قابل    غ که  هستند  مطلقی  و  ام  ع اظ  الف

و   اطلاق  اگر  عقل  و  هستند  تقیید  و  تخصیص 

تخصیص   و  تقیید  به  دست  نپذیرد  را  ن  آ عمومیت 
ارض نقل نمیمی بیند. در علوم عقلی  زند و خود را مع

اقض   اب جزئی و سلب کلی در تن محض است که ایج
ع   موضو به  نسبت  محمول  ا  آنج در  که  هستند 
نیست.   چنین  نقلی  م  علو در  اما  دارد؛  ذاتی  ضرورت 

ز  مثلا   در  ترکیب  یستاگر  در  که  شد  ابت  ث اسی  شن
یقینی   و  نرفته  کار  به  آب  ه  زند موجودات  از  برخی 

آب پدید نمی ه از  ای زند ه که بعضی از موجوده -شد
می افت  ی ن  آ ن  بدو و  یقینی  آیند  اهد  ش این  شوند 

ا   وجعلن  " آیه  لبی  مخصص  مثابه  به  تجربی  و  علمی 
می قرار  حی"  شی  کل  اء  الم ن  من  آ اقض  من نه  گیرد 

ن،   ا نمونه91)هم این  ا  (  جعلن )و  زوجیت  مورد  در  ا  ه
می  هم  آن  انند  م و  اثنین(  زوجین  شی  کل  ن  من  توا

ن در مواردی توضیح می دهند اینگونه آورد. البته ایشا
در  تجربی  علوم  همة  کلی  اصول  و  سرنخ  که  نیست 

ه است ن دینی آمد   ( 48:  1، ج1379جوادی آملی،  )  متو
علوم   ۀ  حوز در  بی  ال مط اکه  ازآنج ا  ن  ام متو در  تجربی 

اید توجه   ه در جمع بین این دو به این اصل ب دینی آمد
 شود.

علم  ه(   ا  تنه این  که  است  این  دیگر  مهم  نکتة 
نقل   تخصیص  و  تقیید  و  فهم  برای  قرینه  که  نیست 
علم   تقیید  برای  قرینه  هم  قطعی  نقل  اهی  گ است 

به مریم  است.  مانند  شخصی  که  این  مثال  ن  عنوا
الل   م  ای علسلا شد    ه فرزند  دارای  همسر  ن  بدو که 

توضیح   را  معمول  اری  مج علم  چون  نیست  علم  ضد 
نمیمی و  هدهد  را منکر  شود تواند  بدیل  ای    ه

اب بارداری و  121:  1386همو،) (، پس قواعد علمی در ب
ا این قرائن دینی سنجیده شود. حمل   باید ب

ۀ  و(   محدود به  توجه  ان  ایش طرح  ان  ارک از  یکی 
عقل است و منع از ورود هر کدام از عقل تجریدی و  

به  مربوط  که  است  اتی  موضوع حت  ا س به  تجربی 
می ن  ایشا است.  دیگر  حت  ا عقل  س گرچه  نویسند: 

عقل   ادلة  مهم  و  اس  حس اصول  از  برخی  تجریدی 
أمین می ای  تجربی را ت ان مرصوصی برای بناه کند و بنی

ن   اگسستنی میا تجربی است و از این جهت پیوندی ن
یک از این دو  تجرید و تجربه برقرار است، لیکن هیچ

کار  یعنی  ندارد؛  ورود  ن  دیگرا اختصاصی  حوزة  در 
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ن عجز است   تجریدی محض را به عقل تجربی سپرد
فلج ن  داد تجریدی  عقل  به  را  صرف  تجربی  عمل  -و 

اید   ب التی است که ن ن است، بلکه برای هریک رس شد
ه عهد تعهد دیگری  از  اید  ب ن اینکه  چه  گردد،  آن  دار 

دهد ان  نش ن  ا ایه و  ان  اده خود  مرزی  ن   درو
ن،) ا  (.  80هم

ل و نقل  5.1.7  رفع تعارض مستقر عق
 چند نکته باید در نظر گرفته شود: 

مسلم  (  الف امری  اهری  ظ تعارض  وجود  اصل 
 است. 

در  ب(   دیگر  توجه  نکتۀ  که  است  این  ارض  تع
ارض منحصر در عقل و نقل نیست؛ بلکه   کنیم که تع

در  مسأله  یک  دارند.  تعارض  هم  ا  ب هم  نقلی  ادلۀ 
اب ش تفسیر آن است که اگر  کت ای اصول فقه و رو ه

ن، یا نقل و عقل که انصراف  )  دو روایت یا روایت و قرآ
اشند، برای برون ارض ب انی دارد( متع رفت  به عقل بره

و   ادل  تع پردامنه  حث  با م کرد.  باید  چه  ارض  تع از 
ه  دار حل همین مسأله است.  تراجیح عهد

باین هستند: لازم  ج(   در مواردی که عقل و نقل مت
شود،   اخذ  یقین  به  آیه  مثلا  است  ا  ی ا  روایت  ب که  ای 

اهر   ار است از ظ اسازگ انی عقل ن مطلب یقینی و بره
می منصرف  ا  خویش  ب موافق  معنایی  به  را  آن  و  شود 

می تأویل  عقلی  نبوددلیل  ن  آ برای  محملی  اگر   برند. 
ا حکم صریح عقل  ) الف ب ا به نظر برخی( روایت مخ بن

ا به بیان دیگر علم آن را به اهلش را تأویل می کنند و ی
ان،وا می  (.  74گذارند )هم

می هم  دیگری  ای  ج که  در  مواردی  در  ایند:  فرم
باین مت نقل  و  بدئیعقل  ا  آنه تعارض  و  ابتدایی(  )  اند 

اره چ و  نیست،  اظهر  ا  ی ظن  و  قطع  به  ع  رجو جز  ای 
ا   ی عقل  از  هریک  این،  س  اسا بر  ندارد.  وجود  اقوی 
دیگری   و  ه  شد اخذ  آن  به  داشت  بیشتری  قوت  نقل 

می أویل  میت واگذار  اهلش  به  آن  علم  و   گرددشود 
ن،) ا  (. 79هم

 کارآمدی این نظریه  5.1.8
نظریه   ابی  ارزی بخش  در  أله  مس این  م  بررسی  ا انج

 شود.می

ه 6 ی ر ظ ن / ح ر ط ی  ب ا ی ز  ار
بررسی   و  تأمل  قابل  نکته  چند  ن  ایشا طرح  مورد  در 
م   دو چیست.  طرح  این  ای  مزای اینکه  اول  است. 
م   سو هستند.  کسانی  چه  طرح  این  اطب  مخ

کاربردی ۀ  شیو ارم  چه و  ن  آ عملی  ن  مشکلات  آ کردن 
آموزشی کشور.   م  ا  در نظ

 مزایای این طرح:  6.1
از به طرح نظریۀ جدید وقتی مطرح می  .1 -نی

اب توضیح یک ش ا در ب ود که دانش موجود م
نمی کفایت  ه  حاضر  پدید ال  ح در  ما  کند. 

ۀ بهره ن از وضعیت مطلوبی در مورد شیو برد
اگر   زیرا  نداریم؛  معرفتی  مختلف  ابع  من
و   هستند  ع  متنو معرفتی  منابع  که  بپذیریم 

افته م  ی انسجا اصل  س  ا براس منابع  این  ای  ه
صورت  این  در  اشند،  ب اهنگ  هم اید  ب
از  زیرا  نیست؛  مطلوب  موجود  وضعیت 

ه عد نظر  سویی  تفکیک  به  صراحت  به  ای 
ه متعدد  داد معرفتی  منابع  به  هرچند  که  اند 

یافته ازی  جداس به  رأی  ولی  ائلند  این  ق ای  ه
ابع می ا اصل روشن  من دهند که این سخن ب

ارض   تع در  ام  انسج م  لزو بدیهی  اید  ش و 
معرفتی  است اخة  ش هر  عمل  در  اینکه  ا  ی  .

افته ن توجه به ی ابع معرفتی دیگر بدو های من
بی بلکه  رشتهو  به  علمی  رشتة  هر  -توجهی 

می ه  را دیگر  ای  دیگر ه سوی  از  پیماید. 
موجود  ات  نظری جمع  در  دینی  حکومت 

افته ی و  فلسفی  و  مورد علمی  در  نقلی،  ای  ه
ارض   تع در  را  خود  اهی  گ اعی  اجتم ای  ازه نی

را  می ن  دورا این  بیابد.  حلی  راه  اید  ب و  بیند 
کرد.  می تلقی  معرفتی  ن  بحرا دوران  ن  توا

اره پردازی و ارائة طرح جدید  ای جز نظریهچ
 که راهنمای عمل باشد، نیست.  
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ان .2 ات می الع م مط ای  رشتهامروزه بحث از لزو
بول قرار  امر رایجی است که به مرور مورد ق

اه دانشگ خصوصیات  از  و  است  ای  گرفته  ه
جوادی   استاد  نظریۀ  است.  جدید  نسل 
ار را در قلمرو وسیع   ای نظری این ک بن آملی م

افته ای عقلی و نقلی فراهم میی  کند. ه

ات   .3 نظری بین  از  آملی،  جوادی  استاد  حل  ه  را
می ش  تلا که  دیگر  معرفتکند  اه  ایگ -ج

دست مختلف  طرق  اختی  به  شن ابی  ی
دهد ن  نشا را  بی.  معرفت  ن  به  ایشا اعتنا 

افته هیچی ای  از  ه شهودی، کدام  ارف؛  مع
از  را  دینی  ن  متو نیست.  فلسفی...  تجربی، 

علمی تهی  ،  محتوای  حقوقی...  و  فلسفی 
مینمی ارج  را  جدید  علم  درپی کند.  و  نهد 

و   جدید  محتوای  با  تجربی  علم  یک  اد  ایج
هرچند نیست.  جدید  ش  طرح    رو به  م  التزا

می ن  ا قرینه  ایش ا  ب موارد  از  بعضی  در  تواند 
نقل  ن  تجریدی  )  قرارداد عقل  و  دینی(  ن  متو

اد   ایج رایج  تجربی  علم  در  تغییراتی  اب،  ن و 
و   طرح  همچنین  ای نظرکند.  انیه -می  ش

منجر   دینی  متن  فهم  در  تغییراتی  به  تواند 
 شود.

و   .4 شود  واقع  بول  مق بخواهد  نظریه  این  اگر 
و   دانشمندان  رفتاری  الگوی  ن  ایشا طرح 

امه اصل  برن در  اید  ش گیرد،  قرار  ن  ریزا
و  ندهد  رخ  چندانی  تغییر  علمی  ات  نظری

ا   ن    صرف آنا اری  ک قلمرو  به  دانشمندان  ه  ا نگ
شود دانش.  تصحیح  ۀ  حوز در  که  ان  -همچن

رخ   است  ممکن  تغییراتی  هم  حوزوی  ای  ه
 دهد. 

ن   .5 نکتۀ دیگری که مترتب بر بند قبل است آ
طی دینی  علم  به  ن  رسید برای  که  -است 

الهی   عالمان  تربیت  سخت  و  بلند  ه  را ن  کرد
است   ممکن  علم  زیرا  نیست؛  لازم  متدین  و 

در  را  معرفتی  ابع  من همة  یعنی  اشد،  ب دینی 
الم   ه است اما ع ار هم مورد توجه قرار داد کن
ا حتی   ی و  سکولار  و  اشد  ب نداشته  الهی  ه  ا نگ

اشد ان32:  1401جوادی آملی،  )  ملحد ب -(. هم
متدینگ که  دینی  ونه  ن  نشا الم  ع یک  ن  بود

م او ندارد ن عل ان، )  بود  (. 68هم

ح 7 ر ط ن  ی ا ه  ا ت ر لا ک ش  م
عملی   مشکلات  نظری،  امات  ابه از  بعضی  ار  کن در 

پیش در  ادی  چند  زی به  که  دارد  وجود  طرح  این  روی 
اره می   کنیم:  مورد اش

نقل  -2-۱ عقل  )  توان  انی،  عرف اب  ن عقل  وحی(، 
معرفت ای  فض در  هستی  فهم  در  اسی  تجریدی  شن

ظهور  از  بعد  فلسفی  و  علمی  افل  مح بر  اکم  ح
که  فلسفه است  رفته  سؤال  زیر  ن  آنچنا جدید،  ای  ه

ار علمی سنگینی را طلب می کند که  تغییر این فضا ک
در  ا  فض این  به  ورود  برای  انی  انس لازم  نیروی  اید  ش
جهت   ن  آ از  نکته  این  اشد.  ب ن اختیار  در  اضر  ح ال  ح

نظریه چنین  است  قرار  که  است  راهنمای  مهم  ای 
فکری   سلایق  ا  ب کشور  اداری  ام  نظ کل  برای  عمل 

اشد.   ب امه  خصوصا  متعدد  برن انند  م قلمروهایی  -در 
اط و به   م آموزشی و پژوهشی که در ارتب ا ریزی در نظ

قرار  ان  جه سراسر  علمی  مراکز  ا  ب پیوستگی  در  نوعی 
ای علمی را در سطح بین اره لمللی هم  دارد و باید معی ا

اشد.    در نظر داشته ب

که  می  - 2-2 ن   اولا  دانیم  ای    -دانشمندا فض در 
موجود و  نه   -فکری  الهی  فلسفۀ  دینی،  متون  به  ا  تنه

بلکه   ندارند؛  توجهی  اسلامی  ان  ا  عرف اس   اس
افته ان هر رشتۀ علمی به ی ای رشتۀ دیگر متخصص ه

لدیهم   بما  حزب  "کل  و  ندارند  توجهی  تجربی  م  علو
ان زم و  سخت  بس  اری  ک اه  نگ این  تغییر  ن".  بر  فرحو

مشکل   در  است.  اول  مشکل  از  اوت  متف این  است. 
ابع مورد تردید است  اول اصل معرفت بخشی این من

هر   ن  ا متخصص ن  بود خود  لاک  در  سر  ا  اینج در  و 
انع راه است.    رشته م

ا توجه به ماهیت    -2-۳ ن ب این خصوصیت در ایرا
استقلال در  ضعف  و  م  علو این  کار وارداتی  اندیشی 

 دشوارتری است. 
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دینی    - 2-۴ علوم  ان  متخصص دیگر  سوی  از 
ا   هیچ    خصوص الهی  اء  اولی سخن  ار  کن در  فقه،  ۀ  حوز

افته ی برای  ایی  اعتن قابل  قائل  ارزش  عقلی  های 
می ا  آی که  نیستند.  کرد  تصور  نزدیک  ه  آیند در  شود 

از  روایت  کنار  در  خود  خارج  درس  در  فقیه  یک 
ن) معصومین ن انسا ا ایرانی و ع(، از فلا شناس غربی ی

حقوق ا  و  ی تعدیل  فکر  به  و  کند  طرح  سخنی  ن  دا
ای   دنی در  ه  را این  هرچند  اشد؟  ب دو  این  بین  ترجیح 

قرن اسلامی  میفلسفه  طی  که  است  و  ه شود 
آیات و روایات از فلاسفه ار  ای  فلاسفۀ اسلامی در کن

می ام  ن ن...  افلاطو و  ارسطو  ن  بین چو جمع  از  و  برند 
ا در حواین منابع سخن می ای دیگر دینزهگویند ام -ه

اسی   تحقق    خصوصا  شن ن  ا امک نزدیک  ۀ  آیند در  فقه 
ن کم است.    آ

ع 8 م هج ج ی ت ن و  ی  د ن یب ر ی  گ
استدلال  الف(  به  میوقتی  توجه  اد،  است طرح  ای  -ه

که   است  روشنی  و  مستدل  لب  ا مط اید    صرفا  شود  ب
شود:   تصور  بع    - 1درست  من آن  م  عا ای  معن به  عقل 

برهن    - 2معرفتی است   س اصل م معارف بشری براسا
بشری ارف  بین مع ام  انسج م  اهل    - لزو نظر  بر خلاف 

ه    -( 16:  1386جوادی آملی،  )  تفکیک ا هم سنجید اید ب ب
فهم   و  تقیید  و  تصحیح  برای  قرینه  هرکدام  و  شود 
بستگی اهل تفکیک به ظواهر دینی   اشد. دل دیگری ب
م   علو ان  الم ع از  بعضی  بستگی  دل سکة  دیگر  روی 

افته ی به  ن  تجربی  منحصرکرد و  تجربی  علم  ای  ه
بقیۀ   بپذیریم  را  اصل  این  اگر  است.  ن  آ در  معرفت 
هرچند   است،  همواری  مسیر  نظری  اظ  لح از  مسیر 

اظ عملی کار سختی در پیش   ن که گفتیم از لح ا همچن
 است.  

) ا    ب ام هستند،  ظنی  مواردی  در  م  علو هرچند 
اد   ایج برای  را  لازم  ان  اتق علمی  ات  نظری از  اری  بسی
بول   ق مورد  ش  رو به  زیرا  دارند؛  عقلایی  ان  اطمین

ه شد أیید  ت ن  الما از ع ما  فهم  ن  ا ارک از  یکی  پس  اند، 
ن دیگر را عقل فلسفی تجریدی   هستی هستند و ارکا

انی...  و عقل نیمه اضی و نقل حاکی از وحی تجریدی ری
ایی در هستیشکل می شناسی و  دهد و در داوری نه

افتهارزش ی این  الهی  تأیید  مورد  اسی  در شن اید  ب ا  ه
ار هم قرار گیرد و یکدیگر را حک و اصلاح کنند.   کن

) که    ج است  ن  آ طرح  این  ثمرات  ش    اولا    -1از  تلا
مستقل   علمی  تولید  برای  ه  بیهود اید  ش ا  ی و  پرهزینه 

ن علم صورت نمیو جدا از علم موجود برای دینی -کرد
اس    -2گیرد.  براس دینی  ن  متو از  ما  دانش  اینکه  دوم 

افته میی تأویل  و  تخصیص  و  تقیید  عقل،  ای  شود.  ه
افته  -3 ی باید  صریح  نقل  س  ا ن  براس مظنو عقل  های 

اد.   نه ار  کن را  متوهم  را    - 4و  خود  حد  علمی  رشتۀ  هر 
حکم می اید  ب میدانی  چه  تا  که  اسد  در شن و  کند  رانی 

لب بزند.  اید مهر سکوت بر  ا ب  کج

) موجود   د تجربی  علم  اهیت  م در  تحولی  هرچند 
نمی تولید  رخ  جدیدی  علم  که  نسیت  قرار  و  دهد 

و   صریح  نقل  اس  براس که  تغییراتی  ن  ا هم ا  ام شود، 
از به یک   اب ممکن است رخ دهد نی عقل تجریدی و ن

ش  ان روش اصول    لزوما  جدیدی دارد. این روش    رو هم
نیست   تفسیر  برای  تفسیر  ا روش  ی برای فقه و  فقه 
و   است  دیگر  علم  از  متفاوت  علمی  هر  به  بت  نس و 

ار سختی است که در پیش است.    این ک

) ان دانشمندان علوم تجربی که   ه این طرح در می
کار  هستند  م  عا معنای  به  م  اسلا دین  به  متدین 

ا  سختی در پیش ندارد و   ن به یک نکته    صرف توجه داد
ای   اوره ب و  علمی  ای  اوره ب بین  اید  ب که  دارد  بر  در  را 

جمع ه  را و  کرد  جمع  الهی  فلسفۀ  و  هم  دینی  را  ن  کرد
در  ادی  زی ات  جزئی هرچند  است.  ه  داد ان  نش احدی  ت

روش اب  تکمیل  ب به  از  نی ابع  من بین  جمع  اسی  شن
 دارد.

) ا   و ان  دانشمند و ی اما ممکن است معمول متدین
فیلسوف و عارف دچار یک مشکل شوند و آن نگرانی 

آموزه تغییر  به  از  این،  اس  اس بر  است.  دینی  ای  ه
م   ة مکتب تفکیک طی مسیر کنند که رأی به لزو شیو
که   دهند  علم  و  ان  عرف و  عقل  و  نقل  ای  مرزه ایت  رع
تجربۀ   که  است  احتیاط  دلیل  به  یا  توصیه  این 

ه  ا نگ یک  تحمیل  در  بشر  اریخی  علمی(  )   ت و  فلسفی 
م  محرو و  بدفهمی  اعث  ب دین  م  بر  پیا درک  از  اندن  م

ه و   ن سیا ا ه از ریسم ارگزید ه است و م اصلی دین شد
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می میسفید  تفکیک  در  را  اط  احتی لذا  بینند.  ترسد؛ 
ه  را ا  بر  ام اید  ب صورت  هر  در  و  نیست  جدایی  حل، 

در  اما  اد،  نه قدم  مسیر  این  به  ام  انسج اصل  س  ا اس
اید  ب عرفانی  و  فلسفی  و  علمی  درست  آموزة  اب  انتخ

 احتیاط کرد. 

) ه   ز هرا را از  استاد  دیگر حل  ه  شد مطرح  ای  ه
دارد:   خصوصیت  چند  و  است  ایز  از   -1متم را  دین 

نمی تهی  آن  معرفتی  واقع  -2کند.  هویت  از  را  -علم 
نمین تهی  آن  ایی  و    -3کند.  م ار  راهک ادی  زی حدود  ا  ت

آموزه بین  الم  س جمع  طی  ش  را  رو نقل  و  عقل  ای  ه
ن می ا م آلود  گوییدهد و از کلینش ا ای ابه براست.  ه م

ن دین راه کم هزینهاین مسیر برای علمی  -4 تر از کرد
ادین در  ال تحول بنی ب ات دیگری است که به دن نظری

ات علم هستند؛ لذا این نظریه دردسترس تر از نظری
 رقیب است.  

) ن    ح ه امکا اد جوادی مطرح کردند را راهی که است
نمی را  دینی  علم  ع  انوا دیگر  م  تولید  لزو در  ا  ام بندد، 

ن علومی می ن تردید کرد طی مسیر برای تولید چنا توا
افظهو صرفه  ن  کاری را در تولید علم می جویی و مح توا

اد راهی است ضروری که   ا راه است در پیش گرفت. ام
ه تک ا ار  نگ اصر مهم    نهدی مبعدی را به هستی کن و عن

واقع مغفول  میو  گوشزد  را  علمی  معرفت  در  ه  -شد
ه است. کند. این مسیر کم  هزینه و پرفائد

ۀ   دور برجستۀ  استاد  این  نظر  زیر  است  امید 
این   و  شوند  کار  به  دست  پرتلاشی  ان  محقق اصر،  مع

ن و عملیاتی انند. برای جاافتاد ن برس -مهم را به ساما
ن طرح راه بلندی در پیش است که از سویی  ن آ شد
ابع معرفتی   امعة علمی را توجیه معرفتی کنند که من ج

ار   از عقل تجربی است. در نقطۀ مقابل    ترع یوسبسی
ا حوزه ادی لازم است ت ش زی ای علمیه به اهمیت  تلا ه

نیست،   م/عقل  عل مقابل  در  دین  برسند.  طرح  این 
اید سنجیده شود؛ زیرا  ا نقل ب بت ب بلکه عقل در نس

ابع مهم دین شناسی عقل است. یکی از من
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ع ب ا ن  م
ا انی نقد1393حمید،  ،  ارس نقد  اح )  ،  ایض پرتو  در 

آیت دینی  علم  نظریۀ  جوادی مفهومی  الل 
ۀ  ار اب نقد شم  ( 70-71آملی(، کت

عبدالل آملی،  )جوادی  در (،  1386،  عقل  منزلت 
 .اسراء قم:، هندسۀ معرفت دینی

گفت1389)  فلسفۀ  گو،  و (،  چیستی  بر  درآمدی 
گفتاسلامی حوزه  و،  اتید  اس از  جمعی  ا  ب گو 

علیپور،  و   ابراهیم  کوشش  به  ه،  ا دانشگ
ه علوم و فرهنگ اسلامی.  ا  پژوهشگ

در 1388)  عقل  منزلت  لب  مطا از  برخی  تبیین   )
ۀ   ار شم اسراء،  مجلة  دینی،  معرفت  هندسۀ 

2 . 

اپ  الف(، دین  1387)  اسی، انتشارات اسراء، قم: چ شن
 پنجم. 

اسراء، 1381)  انتشارات  معرفت،  آیینۀ  در  شریعت   )
م.   قم: چاپ سو

اپ دوم. 1(، تسنیم، ج 1379)  ارات اسراء، قم: چ  ، انتش

ا،  1401)  ارسانی پ حمید  تنظیم،  و  تحقیق  دینی،  علم   ،)
ن:  ه تهران،   تهرا ا ارات دانشگ  انتش

حمید  1375)  تدوین،  و  تنظیم  مختوم،  رحیق   ،)
انیا، مرکز نشر اسراء، چ اول.  ارس  پ

ا  1394)  علیرض ویرایش:  النائمین،  اظ  ایق تحریر   ،)
اجیک، مرکز نشر اسراء.   ت

تهمیدالقواعد1372)  تحریر  ائن)   (،  بن  ص علی  الدین 
ا،   ارسانی پ حمید  ویراستار:  الترکه(،  محمد 

ارات الزهراء.   انتش

مرتضی آملی،  )جوادی  علم  1393،  نظریۀ  بیین  ت  ،)
آیت حضرت  اب  دینی  کت آملی،  جوادی  الل 

ش   . 70-71نقد، 

ل،  ق(1430)  ،محمدبنیعقوب،  لینیک به  کا م  افی،  اهتما
مر  قم:  درایتی،  حسین  بحوث ک محمد ز 

مؤسسۀ   إحیاءالتراث،  قسم  دارالحدیث، 
اول.  – علمی  فرهنگی دارالحدیث، چاپ

اپ   ن، چ اسی جمهوری اسلامی ایرا ن اس مجموعه قانو
ارم جقوقی  )  چه معاونت  م(،  دو ویرایش 

اونت تدوین و تنقیح و   ریاست جمهوری، مع
ه  ارات قوانین و مقررات، آذرما  . 1395انتش

م   ا نظ در  ن  آ اربست  ک و  اسلامی  علم  نظریه  ایش  هم
پرورش و  )آموزش  ه  1398،  پژوهشگا قم:   )

م و فرهنگ اسلامی.  علو
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