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Abstract 
Different opinions have been expressed throughout history regarding the quality 
of human resurrection and one of the assumed aspects in this area has been the 
physical stomach proving it has always been considered a fundamentalchallenge 
for philosophers and theologians to the extent that some great Islamic 
philosophers have been unable to prove it with rational evidence. Before mulla 
Sadra no philosopher had proven the issue of the physical stomach with 
demonstrable evidence And by applying some of this philosophical innovations 
and outlining multiple principles ،he has endeavored to prove the physical 
resurrection of man and in parallel with using the rules of proof ،   he also observed 
the principles of sharia and embellished his viewpoint with rational and narrative 
reasons.Allameh Tabatabai has outlined the issues related to the physical 
resurrection of man by choosing the method of interpreting verse by verse And 
by proving the true personality of man and distinguishing between worldly and 
otherworldly matter ،  both philosophers have also resolved some of the 
fundamental doubts in the field of resurrection And while they believed in the 
disintegration of the worldly elemental body ،  they emphasized the presence of a 
body commensurate with the afterlife ،   along with the soul.compared to Allama ،  
Mulla Sadra used more philosophical rulrs and was more forthright in expressing 
and proving issues And while Allamah acknowledges that the capacity of 
individuals in society must be taken into account  ،   he has refrained from 
fundamentally proving some issues and the scope of his material on the quality 
of human resurrection was less than that of Mulla Ssdra. 
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Extended Abstract 
1. Introduction 
One of the fundamental tenets of 
Abrahamic religions is the concept of 
»Ma'ad « (Resurrection), the raising of 
humanity on the Day of Judgment to 
account for their deeds. Philosophers have 
offered numerous interpretations and 
understandings regarding its nature and 
quality. The allocation of over two 
thousand verses in the Quran to the topic 
of »Ma'ad« indicates the significant and 
critical role of this principle in Islam. 
Furthermore, death and resurrection have 
been a constant concern for humanity 
throughout history. Beliefs in death, 
reincarnation, the "eater and eaten" 
paradox, and rebirth after death among 
various Greek philosophers testify to the 
importance of this matter in pre-Islamic 
times. 

One of the challenging and assumed 
aspects of the discussion on »Ma'ad« is the 
issue of its physicality, which has 
consistently attracted the attention of 
many philosophers and thinkers 
throughout history. "Following the Holy 
Quran, Islamic philosophers have engaged 
in the philosophical discussion of »Ma'ad«. 
Considering the immateriality of the soul, 
establishing the case for spiritual »Ma'ad « 
has been easy. However, they have faced 
serious difficulties concerning physical 
»Ma'ad « and the differences between this 
world and the hereafter. 

According to Mulla Sadra, 
understanding the secrets of bodily 
resurrection falls within the realm of 
knowledge and revelations that 
theoretical reason is incapable of grasping. 
This is why prominent philosophers such 
as Ibn Sina, in portraying the nature of 

human resurrection, relied solely on 
sacred law for the realization of bodily 
resurrection. Ibn Sina was unable to prove 
it based on rational arguments and 
remained silent on the subject. Before 
Mulla Sadra, no philosopher could provide 
a rational argument for the proof of bodily 
resurrection. Mulla Sadra strives to prove 
bodily resurrection in a philosophical and 
revelatory manner. Relying on his 
philosophical innovations, such as 
substantial motion (harakat al-jawhariyya) 
and the principality of existence (asalat al-
wujud), and under the light of Islamic 
teachings, he depicts the nature of the 
human's afterlife body . 

Allameh Tabataba'i, who is indebted to 
Mulla Sadra in the field of philosophy and 
considers Mulla Sadra's views 
authoritative in many philosophical 
principles, has also striven to prove the 
physical resurrection of man in a 
philosophical and revelatory manner, like 
Mulla Sadra, in the field of bodily 
resurrection, and of course, in this valley, 
he has tried to depict issues related to the 
issues of resurrection in proportion to the 
understanding of the general public. In 
this article, which has been prepared in an 
analytical manner and based on library 
sources, we have analyzed and examined 
the views of Mulla Sadra and Allameh 
Tabataba'i on bodily resurrection in a 
comparative method, and we are trying to 
examine the assumed aspects of human 
resurrection; To questions such as 
whether both philosophers have clearly 
stated all their findings in the field of 
bodily resurrection? Have both 
philosophers used philosophical rules 
more in the interpretation of bodily 
resurrection? Do both philosophers 
consider the truth of man to be a single 
thing in this world and the hereafter? Was 
Allameh Tabataba'i following Mulla Sadra's 
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views like philosophical rules in the 
interpretation of bodily resurrection? Do 
the findings of both philosophers repel the 
doubts raised about bodily resurrection? 
Which aspects of the assumed aspects of 
human resurrection do both philosophers 
believe in? 

2. Methodology 
In this article, which has been prepared in 
an analytical manner and based on library 
sources, we have analyzed and examined 
the views of Mulla Sadra and Allameh 
Tabataba'i on bodily resurrection in a 
comparative method, and we are trying to 
examine the assumed aspects of human 
resurrection. 

3. Findings 
“Both philosophers, with utmost finesse 
and in a lucid and compelling manner, 
have elucidated the reality of human 
beings. Ultimately, their views express the 
resurrection of humans as a composite of 
both body and soul. Among the proposed 
aspects of human resurrection, they 
subscribe to the notion of bodily-spiritual 
resurrection (with a non-elemental body). 
Although Allameh Tabataba’i’s approach is 
an amalgamation of Islamic Law (Sharia) 
and reason, with a greater emphasis on the 
Sharia aspect, Mulla Sadra’s methodology, 
contrary to his claim of prioritizing the 
Sharia aspect in the rational interpretation 
of bodily resurrection and avoiding the 
presentation of mystical revelations, can 
be described as a synthesis of rational, 
revelatory, and mystical perspectives.” 

4. Conclusion 
Despite Mulla Sadra characterizing his 
method as a synthesis of »Shar'a« (revealed 
law) and reason, and striving to adorn his 
views with this combination, the rational 
aspect is more prominent. Contrary to his 
initial claim, some of his opinions, such as 

the belief in a »batin« (inner or esoteric) 
body, are intertwined with the domain of 
»'Irfan« (gnosticism/mysticism). Believing 
in the  »batin« body, and its unveiling, 
requires personal experience, and 
attaining such a belief is not possible for 
everyone. Furthermore, in some instances, 
to prove a point, he expresses different, 
and sometimes contradictory, views, 
making it difficult to understand and 
analyze his perspective and preventing the 
attainment of a unified conclusion. 
However, one of Mulla Sadra's prominent 
characteristics is his explicitness and 
audacity in expressing novel ideas, to the 
point where his views are considered a 
form of tradition-breaking and a 
transgression of the boundaries of thought 
of thinkers and philosophers before him. 
Disregarding the opposition of the 
superficial-minded common people and 
the ignorant, he strives to depict the 
nature of human resurrection, expanding 
and somewhat systematizing the scope of 
discussions and principles related to 
human bodily resurrection compared to 
other philosophers. 

Although Allameh Tabataba'i lived 
several centuries after Mulla Sadra, and, 
logically, the level of understanding and 
perception of the people of his time should 
have been greater, perhaps making the 
acceptance of some views regarding 
human resurrection easier for the general 
public; however, by overlooking some 
fundamental issues, he confines himself to 
generalities. Especially in what he wrote in 
the book "Man from Beginning to End," he 
presents a theological perspective and 
attempts to offer generally 
understandable views on bodily 
resurrection. Despite being indebted to 
Mulla Sadra in the field of philosophy, he 
adopts a distinct approach in proving 
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human resurrection in some cases, such as 
the matter of the materials from which the 
inhabitants of paradise and hell are made, 
and he analyzes some of the foundations 
of human resurrection with intellectual 
genius and establishing proof . 

Overall, the views and theories of both 
philosophers do not resolve all issues 
related to human »Ma'ad«. Elucidating the 
issue of bodily resurrection remains 
complex and ambiguous, and, in 
particular, the nature of the afterlife 
material and its constituent elements are 
not explicitly explained and analyzed by 
them. In explaining some key and 
fundamental issues, they have not been 
able to convince the audience fully. 
Nevertheless, their approach and method 
are delicately and perceptively drawn, 
rendering the fundamental objections to 
bodily resurrection meaningless and 
baseless. Without any hype or uproar, they 
invalidate them. Although most doubts 

surrounding human »Ma'ad« usually stem 
from a lack of sufficient knowledge about 
the truth and nature of man, both 
philosophers, with great subtlety and in an 
eloquent and convincing manner, explain 
the truth of man. Ultimately, their views 
indicate that humans are resurrected with 
both body and soul. From among the 
assumed aspects of human »Ma'ad«, they 
believe in the aspect of bodily-spiritual 
»Ma'ad« (with a non-elemental body). 
Although Allameh's method is a synthesis 
of »Shar'a « and reason, while giving more 
consideration to the »Shar'a« aspect; 
However, Mulla Sadra's method, contrary 
to his claim of the need to pay attention to 
the side of Sharia in the rational 
interpretation of bodily resurrection and 
to avoid raising occult revelations, can be 
described as a synthesis of rational-
revelatory and mystical.
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 چکیده
وتی  نظرات  انسان  معاد  کیفیت  خصوص   در یخ  طول   در   متفا   هایجنبه   از   یکی  و  است  شده  مطرح  تار

ین   در   مفروض    اساسی   چالش  یک   عنوان   به  همواره   آن   اثبات   که   است   بوده   جسمانی   معاد  حوزه   ا
لاسفه   برای لام  بزرگ   فلاسفه  برخی  که  جایی  تا  است  شده  قلمداد  متکلمین   و   ف   با   آن   اثبات  از  اس

دبوده  ناتوان عقلی ادله   برهانی  ادله با  را جسمانی معاد  مسئله فیلسوفی هیچ  ملاصدرا از قبل تا. ان
یشان   و  است   نکرده   اثبات  وری   از   برخی   بکارگیری   با   ا دگانه؛   اصولی  ترسیم   و  اشفلسفی   های نوآ   چن

هتمام  انسان   جسمانی   معاد  اثبات   به یده   ا   اصول   برهانی؛  قواعد  از  استفاده  موازات  به  و  است  ورز
یدگاه   و   نموده  مراعات   نیز   را  شرع    طباطبایی   علامه .  است  کرده  آراسته  نقلی  و   عقلی   دلایل   به  را  خود   د

یه  تفسیر  شیوه انتخاب  با یه،  به آ   و   است  کرده  ترسیم  را  انسان  جسمانی  معاد  به  مربوط  مسائل  آ
و   هر  وت  و  انسان  حقیقی   شخصیت  اثبات   با   فیلسوف  د   اخروی؛   و  دنیوی  ماده   بین   شدن   قائل  تفا

دکرده   رفع  نیز  را  معاد  حوزه  در  اساسی  هایشبهه   از  برخی   شدن   متلاشی  به  داشتن  اعتقاد  ضمن  و  ان
دن  دداشته   تاکید  نفس   با  همراه   اخروی   نشئه   با  متناسب  بدنی   حضور   به  دنیوی؛  عنصری   ب .  ان

لاصدرا  د   از   علامه؛   با   قیاس   در   م   از   مسائل   اثبات   و   بیان   در   و   نموده   استفاده   بیشتری   فلسفی   قواع
ت د  اینکه   به  اذعان   با  علامه   و است  بوده برخوردار  بیشتری  گویی صراح ی   را  جامعه   افراد  ظرفیت   با

یشان  مطالب  دامنه  و  است   کرده  نظر  صرف  مسائل  برخی  بنیادی  اثبات  از  گرفت؛   نظر  در   حوزه   در  ا
 . است بوده   ملاصدرا از کمتر  انسان؛  معاد کیفیت 

ها:  ژه  دوا  کلی
  نفس،  جسماني، معاد  معاد،

 جهنم  بهشت،
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 مقدمه 1
مسئله انی  آسم ان  ادی ادی  اعتق اصول  از  اد  یکی  مع ی 

عرصه در  ان  انس ن  شد برانگیخته  برای  ی  و  قیامت 
ه نحو خصوص  در  که  است  لش  اعما ابرسی  ی حس

برداشت و  تقاریر  آن  یت  ط  کیف توس ادی  زی ای  ه
دو   از  بیش  اص  اختص است.  ه  شد ارائه  ن  یلسوفا ف

ه مهم  هزار از آیه ا بحث معاد، بر جایگ ای قرآنی به م ه
دلالت   م  اسلا مبین  دین  در  اصل  این  خطیر  و 

تقوی،  (. اد  457/ 11:  1378دارد مع و  طرفی» مرگ  از   . )
.  دغدغه ه است ان در طول تاریخ بود یشگی انس ی هم

ات   أکول و حی اسخ و شبهه آکل و م اد به مرگ و تن اعتق
انی،  ن یون اگو ان گون اره بعد از مرگ در بین فیلسوف دوب

م   اسلا از  پیش  روزگار  در  امر  این  یت  اهم ه  گوا خود 
ن،  ا  (  19: 1389است«)پوی

به جن از  بحث یکی  در  لش  پرچا و  مفروض  ای  ه
اد، مسئله آن است که در طول مع ن  انی بود جسم ی 

و   ن  یلسوفا ف از  بسیاری  ن  ا اذه همواره  اریخ  ت
و   است  کرده  جلب  خود  به  را  ن  اندیشمندا
به   کریم  قرآن  از  پیروی  به  نیز  اسلامی  ان  یلسوف »ف

خته پردا اد  مع از  فلسفی  به  بحث  توجه  ا  ب و  اند 
أله اقامهمس نفس،  تجرد  اد  ی  مع برای  ان  بره ی 

أله مس در  ا  ام است.  ه  بود ن  آسا حانی  اد  رو مع ی 
اوت تف و  انی  جدی  جسم مشکل  ا  ب خرت  آ و  ا  دنی های 

ه شد جه  آشتیانی،موا ملاصدرا  9:  1381اند«) نظر  از   . )
زمره پی در  انی  جسم معاد  اسرار  به  ن  و  برد علوم  ی 

اجز   ع آن  ادراک  از  نظری  عقل  که  است  تی  ا اشف مک
لف:1381)ملاصدرا،  است سبب    (41ا امر  همین  و 

ه تا   ن یف گردید ن ابن س   یابرجسته  سلوفا در   نایهمچو
اخ  تیفیک   میستر  ان  زی رست به    ؛انس اد  استن با  اً  صرف

بر مقدس  ع  داشته  تحقق    شر اد  اعتق جسماني  معاد 
اشد تکيه بر  ب ا  ن ب ات آ ثب توانعقلي ن ادله و از ا ه   ا بود

ه است.  ار کرد ختي ع سکوت ا  و در برابر اين موضو

امه اق ایی  توان هیچ فیلسوفی  ملاصدرا  از  بل  ا ق ی  ت
نداشته   جسمانی  اد  مع ات  ثب ا برای  عقلی  ن  ا بره

ه  اني به شيو اد جسم ات مع ثب . ملاصدرا براي ا اي است
بر   تکیه  ا  ب و  است  ه  ورزيد م  اهتما وحیانی  و  فلسفي 

فلسفی ارات  و  ابتک جوهری  حرکت  بیل  ق از  اش 
ن   یت بد لیم اسلامی، کیف ا ایه تع لت وجود و در س ا اص

. است ه  کرد ترسیم  را  ن  انسا خروی  ن    ا را  ایشا خود 
میپ ا نیف   شگ ان  لسوفا جسم اد  مع بات  ث ا قلمداد    یدر 

« ه  نمود ان  اذع و  است  ه  الله   کرد بفضل  لنا  تیسّر  ما 
خلاصه   من  ه  جود و  بفیضه  إلیه  وصلنا  ما  و  رحمته  و 
وصل   قد  ن  أ أظنّ  لست  مماّ  لمعاد؛  ا و  بدأ  لم ا أسرار 

حد ممنّ أعرف  لیه أ أخریهم  إ ائین و مت لمشّ ه من شیعه ا
و   بحث  ل ا ه  بقو ته  با ث إ علی  یقدر  ن  کا ن  أ لاأعزم  و   .  .  .
ن   العرفا و  لمکاشفه  ا ب المعروفین  شخص من  ان  بره ل ا

لاحقیهم، و  ابقیهم  س من  الصوفیه  ایخ  مش آنچه    من 
است   ه  شد ميسر  ا  براي م خدا  و رحمت  به فضل  که 

رسيده آن  به  لي  تعا اري  ب جود  و ض  في به  از و  ايم 
ن نميخلاصه اد، گما بدأ و مع کنم که احدي  ي اسرار م

مي را  ن  ايشا من  که  اني  کس ن  از  پيروا از  شناسم 
م و  ائين  خرين مش افته    تأ ي دست  آن  به   .  .  . ان  ايش

اشفه   اشند و نپندارم که کسي از معروفترين به مک ب
حقين آن ابقين و لا ان از مشايخ صوفيه، از س ا  و عرف ه

ه قو ب به  ث ا ن  ا بره و  بحث  نمود«ي  تواند  آن   ات 
 . (637/ 2ب: 1381ملاصدرا، )

حوزه در  که  بایی  باط ط دار علامه  وام  فلسفه  ی 
می فلسفی  ملاصدرا  اصول  از  اری  بسی در  و  اشد  ب

قرار   حجت  را  ملاصدرا  اد  نظرات  مع زمینه  در  ه،  داد
ه شیو به  ملاصدرا  انند  م نیز  انی  و  جسم فلسفی  ای 

م   اهتما ن  ا انس جسمانی  معاد  بات  ث ا برای  انی  حی و
ا   ت داشته  سعی  وادی  این  در  لبته  ا و  است  ه  ورزید

عامه فهم  ا  ب به متناسب  مربوط  مسائل  مردم،  ی 
 . ترسیم کند اد را  ائل مع  مس

ایه منابع  ه تحلیلی و بر پ له که به شیو ا در این مق
انه ابخ اه  کت ه است؛ دیدگ ملاصدرا و علامه  ای تهیه شد

انی را به روش تطبیقی   اد جسم اب مع ایی در ب اطب ب ط
ه و در صدد هستیم    ایم مورد تحلیل و بررسی قرار داد

به جن بررسی  ضمن  ا  به  ت ان؛  انس معاد  مفروض  های 
به  پرسش یسلوف  ف دو  هر  ا  آی اینکه  بیل  ق از  ایی  ه

افته ی ام  تم حت  اد  صرا مع عرصه  در  را  خود  های 
ه ن کرد انی بیا ا هر دو فیسلوف در تفسیر  جسم اند؟ آی

ه   استفاد فلسفی  قواعد  از  یشتر  ب جسمانی  اد  مع
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ه در کرد را  ان  انس حقیقت  یلسوف  ف دو  هر  ا  آی اند؟ 
ا و آخرت یک امر واحد قلمداد می ا علامه  دنی کنند؟ آی

قواعد  ن  همچو جسمانی  معاد  تفسیر  در  ایی  اطب ب ط
افته ی آیا  است؟  ه  بود ملاصدرا  اه  دیدگ پیرو  -فلسفی 

اب   ب در  شده  مطرح  ات  شبه فیلسوف  دو  هر  ای  ه
می دفع  را  جسمانی  اد  از مع یسلوف  ف دو  هر  کنند؟ 

جنبه ان  جنبه  می کدام  به  ان؛  انس معاد  مفروض  ای  ه
اد داشته .   اعتق ه شوند اسخ داد  اند؟ پ

دیدگاه های مختلف در  2
 خصوص کیفیت معاد انسان

داشته اد  اعتق معاد  اصل  به  که  انی  کس ام  در تم اند؛ 
را   اگونی  گون نظرات  ن  انسا ازگشت  ب یت  کیف ترسیم 

ه داد ألهارائه  مس بیان  و  اخروی  اند  زندگی  و  معاد  ی 
اد   ابع نیز  متکلمین  و  ن  فیلسوفا بین  در  ن  ا انس

ه رهیافتگسترد و  است  داشته  ای  اندیشه ای  ه
بر   خروی؛  ا ان  انس کیفیت  درخصوص  ان  آن مختلف 

ه است ای زیر ارائه شد س محوره ا  : اس

 معاد جسمانی)عنصری(   2.1
همه با  ادی  م ن  بد همین  اه؛  دیدگ این  س  ا اس ی  بر 

نیز  ویژگی خرت  آ در  دارد،  ا  دنی در  که  کیفیتی  و  ا  ه
می داشته  محشور  نفس  به  نیازی  آنکه  ن  بدو گردد؛ 

« ملاصدرا  نظر  از   . اشد امه    ب ع و  الاسلامیین  جمهور 
ط فق انی  جسم أنه  إلی  لحدیث  ا اب  اصح و  اء  ؛  الفقه

ثان قائل به این   م فقها و محد ان و عمو یشتر مسلمان ب
به از معاد می اشند«)ملاصدرا،  جن . از 266/  9:  1382ب )

و   ن  بد در  محصور  ن  انسا حقیقت  ام  تم ان  آن نظر 
این   بر  نفس،  تجرد  نفی  ضمن  و  است  مادی  جسم 
ن   ا انس یت  شخص در  نقشی  نفس  که  هستند  اور  ب

عرصه در  آنچه  و  ن  ندارد  انسا ن  عنوا به  قیامت  ی 
می ن  برانگیخته  بد اً  صرف ادی  شود  م

قائل  11/316:  1378است)قربانی، این؛  بر  علاوه   .)
ه  اد اع جواز  به  ن  این  شد مهم  انی  مب از  م  معدو ی 

ه به شمار می  ا ن  دیدگ اس آن جسم انسا رود که بر اس
صحنه به  خرت  آ در  مجدداً  ن،  شد م  معدو از  ی  پس 

می بر  جود  ن  و زما ان  انس بدن  اجزای  چند  هر  و  گردد 
ن  یکدیگر جدا میمرگ از  باط میا تصال و ارت شوند و ا

ن ا از بین میآ ن  ه ا این گسستگی زندگی انسا رود و ب
می ن  ا ای پ به  ا  دنی جزای  در  ا خرت  آ در  لکن  رسد؛ 

می قرار  یکدیگر  ار  کن در  ار  پروردگ ن  اذ به  ه  -پراکند
را   جدیدی  زندگی  ان  انس اجتماع،  این  ثر  ا بر  و  گیرند 

می از  همه  آغ ه؛  دیدگا این  ای  بن م بر  نتیجه  در   . اد نم
ا و عذابنعمت الب جسمانی واقع  ه های اخروی در ق

. می  گردند

 معاد روحانی  2.2
برای   مرگ  زمان  ن  انسا نفس  نظریه؛  این  اس  اس بر 

بیعت را ترک می ان ط خود و جه ادی  ن م یشه بد -هم
الم مجردات قرار می  گیرد و تا ابد در کند و در ردیف ع

ن   انسا شخصیت  این  ابر  بن و  اند  م خواهد  اقی  ب ا  آنج
می وی  نفس  ن  ا ن  هم بد به  ازی  نی آنکه  بدون  اشد،  ب

خرت محشور می  اشد و آنچه در آ ادی داشته ب گردد، م
 : ان است)هم ن  ا انس ملاصدرا  11/317نفس  نظر  از   .)

حانی» ائین إلی أنه رو لمش ع ا با ت ؛ جمهور الفلاسفه و أ
اء قائل به این   ن و پیروان حکمت مش یشتر فیلسوفا ب

هستند)ملاصدرا،   اد  مع از  به  .  226/ 9:  1382جن )
تعلق   که  اورند  ب این  بر  اد  مع از  جنبه  این  به  ائلین  ق

د ن  بد به  ن  نفس  آ ذات  مقتضای  مادی  ای  دنی ر 
از  پس  و  است  کمالات  کسب  برای  بلکه  نیست، 
ن   ازی به بد ن به کمالات مطلوب خود، دیگر نی رسید
کمالات   تحصیل  خرت  آ در  که  ا  آنج از  زیرا  ندارد، 
ادی نیست   ن م ن بد ایی ندارد، لذا ضرورتی به بود معن

ش ادا پ و  و  ع  شر در  ه  وارد جسمانی  ای  کیفره و  ا  ه
س بشری است   ا هدف ترغیب و تشویق نفو نت؛ ب س

گرفته انس  بدنی  آلام  و  لذایذ  ا  ب م  که  آلا از  غیر  و  اند 
نمی تعقل  دیگری  لذت  جسمانی،  لذایذ  بر  و   . کنند

س همه ا اداشاین اس ا و عذابی پ ا  ه خروی صرف های ا
به . جن حانی دارد  ی رو

 معاد جسمانی)عنصری( و روحانی  2.3
و   احتی  س دو  موجودی  ان  انس اه؛  دیدگ این  س  ا اس بر 
ه است، به   انی تشکیل شد از دو بعُد جسمانی و روح

و  گونه دارند  نقش  وی  حقیقت  در  بعُد  دو  هر  که  ای 
جسمانی  احت  س ا  ب اس  قی در  انی  روح جنبه  چند  هر 

برخور الت  اص نوعی  بعُد از  فرعیت  اما  است،  دار 
ذات   حقیقت  از  آن  خروج  ای  معن به  اً  لزوم انی  جسم
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وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا  د

 مقایسه و تطبیق تفسیر معاد جسمانی از دیدگاه ملاصدرا و علامه طباطبایی . شمس الله سراج، حسین امین پرست، ملیحه احمدبایی 

« ملاصدرا  نظر  از   . نیست ابر    آدمی  أک من  کثیر 
لمتکلمین   ا من  اعه  جم و  العرفاء  مشایخ  و  اء  لحکم ا
بی و الحلیمی و الراغب   لکع لعزالی و ا م ا کحجه الاسلا
لشیخ   کا امیه  الإم ا  ابن أصح من  کثیر  و  انی  الإصفه
و   لمرتضی  ا سید  و  الطوسی  جعفر  أبی  و  لمفید  ا
قول   لی  إ  .  .  . الطوسی  لمحقق  ا و  الحلی  لعلامه  ا

ذه جمیعا،  ادین  لمع ا تعود ب ه  مجرد لنفس  ا ن  أ إلی  اً  اب
ن لبد ا لی  و  إ عرفا  مشایخ  و  ا  حکم ان  بزرگ از  بسیاری   ،

لی،   غزا م  الاسلا حجت  مانند  ان  متکلم از  گروهی 
ن   ارا ی از  جمعی  و  انی  اصفه راغب  حلیمی،  بی،  کع

طوسی،  شیخ  مفید،  شیخ  چون  ما  ن  با مذه امی  ام
.. به دو   سیدمرتضی ، علامه حلی و محقق .. طوسی .

خرت(   ن )در آ اد معتقدند، یعنی نفس مجرد به بد مع
می از  : ب ان نظریه؛  266گردد«)هم این  ای  بن م بر   . )

ن به همین صورت   ن عنصری و نفس انسا ع بد مجمو
نیز   امت  قی عرصه  در  هستند،  ا  دنی در  که  کیفیتی  و 

می لازمهمحشور  و  قیامت،  گردند  در  ان  انس حشر  ی 
هم ا  ب نفس  و  ن  بد این  می  حضور  ن  طرفدارا  . اشد ب

گزاره به  خود؛  ای  ادع بات  اث برای  معمولاً  ای  نظریه  ه
ک می ات وارده از معصومین )ع( متمس -قرآنی و روای

ویژگی از   . انیشوند جسم اد  مع اساسی  ای  حانی -ه رو
ه معقول و   جهی؛ اصول عقلی  این است که به شیو مو

می ار  ازگ س نقلی  امین  مض ا  ب ازی  را  نی آنکه  ن  بدو کند 
اشد.  ات داشته ب آیات و روای أویل  ت  به 

معاد جسمانی) غیر عنصری( و   2.4
 روحانی 

ا نشئه اسب ب ان متن ن انس ه؛ بد ا بنای این دیدگ ی  بر م
خروی محشور      می اری از ویژگیا اقد بسی -گردد و ف

حضور  ان  امک و  بود  خواهد  دنیوی  عنصری  ن  بد ای  ه
ات مادی دنیوی، وجود ندارد و   ن خصوصی ا هما ن ب بد

به  ا  پ دیگر  لم  ا ع شرایط  ا  ب اسب  متن محشور  ن  بد
ن این نظریه  ی قیامت میعرصه . در واقع طرفدارا نهد

کرده ش  تلا طرف  ک  ی به  از  را  خود  ایبندی  پ ا  ت اند 
ابر   بن ایند،  نم ظ  حف اسلامی  الیم  تع و  شریعت  ظواهر 

داشته ان  اذع خرت  آ در  بدنی  وجود  م  لزو به  و  این  اند 
ه کرد تلاش  عقلی  له  اد اقامه  ا  ب دیگر  سویی  ا  از  ت اند 

دیگر  جهانی  با  ابق  مط را  ن  انسا اخروی  ن  بد یت  کیف

ه  ترسیم انی جلوه داد ن عنصری دنیوی را ف -کنند و بد
می  بین  از  ن  ا انس مرگ  از  پس  که  نفس اند  و  رود 

تشکیل   را  ان  انس شخصیت  و  یت  حقیق که  ن  ا انس
عرصهمی در  ا  دهد،  ب متناسب  بدنی  ا  ب امت  قی ی 

خرت برانگیخته می    (.15: 1389بنکدار، شود)آ

دیدگاه های مشترک ملاصدرا  3
و علامه طباطبایی در باب 

 معاد جسمانی
ن   فیلسوفا از  دو  هر  که  ایی  اطب طب علامه  و  ملاصدرا 

ه ن خود بود اد  بی نظیر زما اند، به تفسیر و ترسیم مع
عرصه  در  ن  ا ختهانس پردا قیامت  که  ی  ا  آنج از  و  اند 

یشتر بر مدار مشرب فکری علامه در حوزه ی فلسفه ب
اد   مع ترسیم  در  لذا  است،  ه  بود ملاصدرا  فکری  م  ا نظ

اندیشه ا  ب موافق  نظرات  برخی  نیز  انی  ی  جسم
  : ای زیر داشته است  ملاصدرا به شرح محوره

ی  پیچیده و غامض بودن مسئله 3.1
 معاد جسمانی 

»مسئله که  است  این  امر  یقت  هر  حق از  اد  مع ي 
حث ديني مشکل  ا ب بحث ديگري از م تر  تر و معضل م

ه ن  است، عد تعبداً بايد آ اي معتقدند که صد در صد 
له مسأ که  دارد  هم  ا  ج پذيرفت  اشد،  را  ب مشکلي  ي 

غ   بيه او را سرا جع به چيزي است که مثل و ش ن را چو
ن نمونه الا اگر قرآ . ح ايي را ذکر مينداريم کند مسلم  ه

ا و علامتنمونه اني که  ه ک جه جع به ي ايي است را ه
مي اين  از  وجود بعد  هنوز  و  ايد  بي خواهد 

:1385ندارد«)مطهري،   مسئله189 اینکه  به  نظر  ی  (. 
قابل   غیر  ائل  مس شمار  در  سو  یک  از  انی  جسم اد  مع

ان قرار  تجربه قرار گرفته و در دسترس مستقیم انس
ع و    ندارد و از طرف دیگر ا شر نت آمیختگی دارد، ب س

ا   ان ب یلسوف ه و ف اصی برخوردار بود لذا از پیچیدگی خ
اده نه م  قد وادی  این  در  حتیاط  ن  ا اذعا ملاصدرا   . اند

که»  فیِ    داشته  عظَیم  رکُن  هی   .  .  . لة  لمسَا ا ه  هذ
منِ   هیِ  و   ، ان  لعرف ا و  حکمة  فی  کبیر  أصلُ  و  ن  ا الإیم
ا   أرفعَه و  به  مرَت ا  أشرفَه و  لطفَها  أ و  مِ  لعلو ا ض  أغم

ن منَزله ا أله رکن عظیم و بخش بزرگی در ایم ، این مس
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أله   بیری در حکمت و عرفان، و این مس است و اصل ک
ه پیچید کاز  اری ب و  علوم  ن  ترین  نشا برتری ن، و  نشا تری

لی   جهت منزلت و عا ان از  نش تری الا به و ب یث مرت ح از 
حیه ا ن از  ان  بهترینش و  ارزش  انب  ج از  ن  نشا ی  تری

ن است«)ملاصدرا،  أ . 9/249: 1382ش ) 

نمی  علامه  نظر  ات  به  موضوع مورد  در  توان 
زیرا   نمود؛  گفتگو  حت  صرا به  مجرد  و  معنوی 

ایین   ک از مراتب مختلف فهم را به پ ات هر ی »معلوم
س  تر از خود نمی شود تحمیل کرد و گرنه نتیجه معکو

از  ن  شا سطح  که  اتی  معنوی اً  مخصوص و  داد  خواهد 
و  ه  پرد بی  اگر  است  الاتر  ب بسی  جسم  و  ه  اد م سطح 
و   حس  از  که  مردم  امه  ع فهم  به  کنده  پوست 

نمی اوز  تج س  ض  محسو اق ن بکلی  شود  تحمیل  کند، 
بایی،  غرض خواهد بود«) باط :  1389ط بنابر این    (47ب

انسان اد  مع أله  مس ن  بود ه  پیچید به  ن    ملاصدرا  اذعا
اید   ب که  است  داشته  اره  اش نیز  علامه  و  ه  نمود

ه  امه مردم در این حوزه اید پردازی متناسب با فهم ع
بیین معاد جسمانی  ت نمود و از نظر هر دو فیلسوف، 

لت میسر نمی ائل دیگر  به سهو ن مس . همچو اشد  ب

بکارگیری توامان قواعد فلسفی و   3.2
 شریعت در اثبات معاد جسمانی 

اد   اعتق س  اسا بر  صرفا  متفکران  و  فلاسفه  از  برخی 
ن   اذعا انی  جسم معاد  تحقق  به  بت  نس شریعت؛  به 

ه ن  کرد اتوا ن آن  بات  اث برای  عقلی  له  اد اقامه  از  و  اند 
ه حاصل  بود اد  اعتق این  را  کسی  »کم  واقع  در  و  اند 

  . ن و یقین نه ظن و تقلید و تخمین ا است از روی بره
و   له مقلدانند  مسا این  در  ن  و مجتهدا ن  ایا دان یشتر  ب

که رئیس فلاسفه ا  سین ابوعلی  میمثل  اسلامش  -ی 
له به تقلید راضی شده و بکشف و  ا دانند در این مس
چه   بحث  اب  ارب دیگر  به  ا  ت ندانسته،  ن  ا بره

لف:  1378رسد«)ملاصدرا،   نظر  41ا به  طرفی  از   )
در  عقلی  صرف  له  اد به  ن  شد متمسک  ملاصدرا 

خروی؛ ا حوالات  ا بیین  ت و  راهنمای    کشف  و  ا  راهگش
نمی ان  انس توان  ا ن موازات  عقل  به  اید  ب بلکه  اشد،  ب

ات قرآنی به تفکر و فهم   ارگیری براهین عقلی، در آی بک
اد   مع تفسیر  از  را  ن  دیگرا ان  ایش  . خت پردا نیز  عمیق 

حذر  بر  عقلی  صرف  ادله  اس  اس بر  ن  انسا انی  جسم

در  شرع  ن  کرد لحاظ  بر  تاکید  ضمن  و  است  داشته 
ن   أ اک  إي و   « که  است  ه  نمود ن  عنوا مسیر،  این 
ن   بر و الإيما ع عليها من غير جهة الخ تستشرف الاطلّا
و   لمزخرف  ا ک  بعقل تعلمها  ن  أ ترُيدَ  ن  أ ب لغيب  ا ب
دانستن   صدد  در  که  بپرهیز  آن  از  لمزيفّ،  ا ک  ليل د

بار   اخ طریق  از  جز  ادی  مع احوال  ایق  به  حق ن  ا ایم و 
عقل  ا  ب را  حقایق  آن  بخواهی  یعنی  برآیی،  یب    غ

  » ابی  دری خود  مخدوش  لیل  د و  ش  مغشو
:  1389)همو، لف ارزش    (7/241ا و  یت  اهم خاطر  به  و 

عقلاني  رهيافت  شریعت،  ه  ا جایگ برای  شدن  ائل  ق
قلمداد   ن  اد جسماني را منطبق بر آ بات مع ث خود در ا
ةَ   إعاد أن  إعلم  ثم   « که  داشته  ن  اذعا و  است  ه  کرد
ا،   الدنّي فيِ  ا  لهَ ن  کا لذَي  ا ا  بدنه مثلُ  نِ  بد لي  إ لنفسِ  ا

عنَه ا  مفارقته بعد  بدن  ل ا هذا  سنخِ  منِ  فيِ    مخَلوق 
لتنزيل   لشريعة منِ نصُوص ا امة، کما نطَقَت بهِ ا لقي ا
سپس   العصمة؛ِ  لِِصحابِ  افرة  متظ کثيرة  ات  رواي و 

بدنش  مانند  بدنی  سوی  به  نفس  ازگشت  ب که  ن  بدا
ه آفرید است،  ا  دنی از در  بعد  ن  بد این  سنخ  از  ای 

در ن  آ از  نصوص   جدایی  که  همانگونه  است،  امت  قی
ائمه   از  ادی  زی معتبر  ادیث  اح و  شریعت  از  ه  وارد

آن سخن گفته است«)همو، بی اره  :درب ا  (. 381ت

ات تجرد   ثب انی؛ ا اد جسم اسی مع یکی از اصول اس
علامه  که  است  مرگ  از  پس  ن  ا انس نفس  ای  بق و 
خته   پردا آن  ات  ثب ا به  عقلی  له  اد اقامه  با  ایی  اطب ب ط
اد   مع ترسیم  برای  را  خود  شیوه  ال  ح عین  در  و  است 
ه   کرد قلمداد  ات  روای و  ات  آی تفسیر  ایه  پ بر  ن  ا انس

بق آنچه که ب ن داشته که »ط ن  است و اذعا ان بدا ره
ا   گردد م استخراج  سنت  و  کتاب  از  یا  و  شود  ن  رهنمو
را   کلیه  انی  مع به  اقتصار  و  اختصار  ع  موضو این  در 

ه ار میترجیح داد گیریم یعنی  ایم، زیرا روشی که به ک
روشی   روایت  با  روایت  تفسیر  و  آیه  ا  ب آیه  تفسیر 

ن  است بس عمیق که به این زود ن نتوا حریم آ ا به  ه
 ً فا ا انص  . و    رسید بار  اخ ان  شارح که  کرد  اعتراف  اید  ب

برای  روشی  چنین  گرفتن  کار  به  گذشته  ن  مفسرا
ه   ادید ن را  روایات  و  آیات  اصد  مق و  معانی  باط  استن
چند   هر  ثاری  آ این  در  ما  برای  نتیجه  در  و  گرفتند 
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نگذاشتند«) ای  ج به  چیز  ا بایی،  ن اط :  1387طب لف ا
6 7 . ) 

له   اد اقامه  موازات  به  یلسوف  ف دو  هر  واقع  در 
جسمانی؛  اد  مع ان  ارک از  برخی  ات  ثب ا برای  عقلی 

ه کرد ایت  رع نیز  را  ع  شر انب  در ج ن  ا آن اه  دیدگ و  اند 
ع   شر و  عقل  از  تلفیقی  خروی  ا ن  انسا کیفیت  ات  ب ث ا

 . ه است  بود

دفع شبهات معاد جسمانی بر پایه   3.3
 اثبات شخصیت انسان 

جسمانی؛  اد  حوزه مع در  شده  وارد  ات  شبه مهمترین 
ن   انسا واقعی  شخصیت  از  اخت  شن عدم  علت  به 

جسمانی؛  اد  مع ناقدین  نظر  اس  اس بر   . است ه  بود
افته   ن تشکیل ی ع نفس و بد ن از مجمو یقت انسا حق

در  حضور  جواز  عنصری  ن  بد همین  انچه  چن و  است 
ن   انسا جسمانی  اد  مع ع  وقو باشد،  نداشته  را  خرت  آ

ا مادینامک مانند   برخی   . بود نخواهد  نیز  پذیر  ا  گراه
قلمداد   عنصری  ن  بد همین  صرفا  را  ان  انس یت  واقع

ه م  کرد تما و  ه  گردید متلاشی  مرگ  ان  زم در  که  اند 
ن نیز از بین می  یقت انسا اسا معادی در حق رود و اس

ار نمی . ک اشد  ب

به   وابسته  ان  انس یقت  حق ملاصدرا  نظر  از 
شخصیتش  در  نقشی  عنصری  ن  بد و  ه  بود نفسش 

زیرا   هو   »ندارد؛  ا  إنمّ ان  إنس کل  صّ  تشخ فی  بره  لع ا
له   فلیس  بدنه،  هو  حیث  من  بدنه  اّ  أم و  بنفسه 
الحیثیه   ه  هذ من  له  لیس  بل  النفس،  ب إلّا  صّ  تشخ

بهذا  ُّن  تعی ته  ذا فی  له  ن   یکو حتی  ذات  لا  و  حقیقه 
حدّ تو و  بار  به  ،  الاعت انی  انس هر  تشخص  در  ار  اعتب

ن   بد که  حیث  ن  آ از  ن  بد تشخص  و  اوست  نفس 
این   از  ن  بد برای  بلکه  نفس،  به  مگر  نیست  است 
ن   تی، تا آنکه برای آ حیثیت نه حقیقتی است و نه ذا

)ملاصدرا،   اشد«  ب حُّدی  تو و  ُّنی  تعی ته  ذا :  1381فی  ب
2/657   ) 

واقعی   شخصیت  تفسیر  در  بایی  باط ط علامه 
بارت   ان ع ان داشته است که »حقیقت انس ن بی ا انس

ا کلمه ن و روح و نفس او که ب ا ج تو  است از  ی من و 
ایت می ن حک ن اوست و  از آ کنیم و روح آدمی غیر بد

ش و شخصیتش تابع روح است و روح   جود ن در و بد
نمی متلاشی  ن  مرد ا  نمیب م  معدو و  بلکه  شود  گردد، 

روزی   تا  است  لی محفوظ  تعا خدای  قدرت  حیطه  در 
جازه ا سوی  که  به  و  یافته،  ن  بد به  ازگشت  ب ی 

بر جزاء                     و  اب  حس برای  ارش  -پروردگ
ایی، گردد«) باطب  . ( 395/ 16: 1376ط

ن  ن و نفس را به عنوا در واقع ملاصدرا و علامه؛ بد
ن در نظر گرفته حت متمایز از هم؛ برای انسا ا -دو س

داشته اد    اعتق و  م  اند  مدا ن  انسا ن  بد که  اند 
می تحول  و  تغییر  ش  ن  دستخو امکا چند  هر  و  گردد 

سلول م  ا تم پیدا  دارد  تغییر  ان  انس ن  بد ای  اعض های 
می او  ا  ب همواره  ن  انسا »من«  و  شخصیت  اما  -کند، 

ا   ب ان  انس زندگی،  ان  زم از  مقطعی  هر  در  و  اشد  ب
می  حکم  »من«  به  اد  ص  استن شخ ان  هم که  کند 

ن؛   انسا نفس  م  تداو ا  ب بنابراین  است.  گذشته 
می حفظ  نیز  وی  شخصیت  و  یقت  ن  حق آ و  گردد 

می آن  به  وابسته  ان  انس حقیقت  م  تما که  -امری 
الم   ع به  مرگ  ان  زم در  که  است  نفس  ن  ا هم اشد،  ب

م  یگر منتقل مید ا تداو ن ب خروی انسا شود و زندگی ا
ن معنا پیدا می ان در آ لبد عنصری دنیوی انس . کا کند

می ابود  ن مرگ  م  ا ن  هنگ امکا برای  الی  مج و  گردد 
عرصه در  آن  حشر  و  ازگشت  .  ب ندارد وجود  امت  ی قی

ش ادا ا  پ ب اسب  متن نیز  خروی  ا کیفرهای  و  ا  ه
ص   الات و رذایل مشخ ای نفس در حوزه کم اورده دست

ازخواست  می ب که  است  این  امر  حقیقت  و  گردد 
ا   بن م این  بر  و  است  ن  انسا نفس  خرت؛  آ در  ه  شوند
تعلق   جدید  بدنی  به  قیامت  در  ان  انس نفس  اگر 

ن وارد نمی ا یت انس -گیرد، هیچ گونه خللی در شخص
وجود  ا  ب ا  دنی در  ن  انسا ن  بد که  انگونه  هم و  گردد 

تعل  ن؛ به علت  ق نفس به  تغییر و تحول در طول زما
ن شدهآ قلمداد  واحد  ان  انس ن  بد عنوان  به  است،    ، 

امت نیز تعلق نفس به بدنی جدید، به منزله ی  در قی
ان محسوب می ن انس .  بد  گردد

در  فیلسوف  دو  هر  که  دیدگاهی  به  عنایت  ا  ب
ن ارائه   ه نفس و بدن در حقیقت انسا ا خصوص جایگ

ه و  دا مأکول«  و  آکل  « اسی  اس بهه   ش دو  بنای  م اند، 
ه ی معدوم« بی اد اسی  »اع ا خواهد گردید، زیرا اس معن
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م   عد از  اشی  ن شبهه  دو  هر  حان  طرا مشکل  ترین 
خت صحیح آن ا ا از  شن ن  ه یت انسا یقت و شخص حق

ن آ واقع  در   . است ه  در بود را  دنیوی  عنصری  ن  بد ا  ه
دانسته خیل  د ان  انس یت  ا؛  شخص بن م این  بر  و  اند 

را   خرت  آ به  ازگشت  ب جواز  عنصری  ن  بد انچه  چن
اد تحقق پیدا نمی اشد، مع اس  نداشته ب ا بر اس کند؛ ام

ن   ایی شخصیت انسا اطب ه ملاصدرا و علامه طب ا دیدگ
ن   ان پس از مرگ انسا اک وابسته به نفس است که کم
خواهد داشت و   جود  ن عنصری و ن بد و متلاشی شد

نمی عنصری  ن  بد ازگشت  ب به  ازی  نی اً  اس .  اس اشد ب
اس   اس بر  بهه  ش دو  هر  مبنای  که  ا  آنج از  این  ابر  بن

ن عنصری دنیوی به عرصه ازگشت بد م ب ی محشر  لزو
در  نقشی  عنصری  ن  بد طرفی  از  و  ه  شد ه  اد نه ا  بن

ان یت انس س بی معنا خواهند    شخص ا ندارد، لذا از اس
.  بود

لزوم وجود توأمان بدن و نفس در   3.4
 آخرت برای تحقق معاد جسمانی  

آخرت   ن در  اور است که نفس انسا ملاصدرا بر این ب
ا   ب و  گرفت  خواهد  تعلق  دیگر  انی  جسم ن  بد به 
خروی را معطوف به   تعجب در برابر کسانی که امور ا

به هجن کرد انی  روح صرف  »  ی  که  داشته  ن  بیا اند، 
خر جسمانی،  الم آ جود ع لعجب منه کیف غفل عن و ا
و   اخُرویه  انیه  جسم اص  أشخ و  أعراض  و  ام  جس أ فیه 

لنصوص  ا و  الآیات  یحمل  کیف  ثم  ن،  خُرویو ا س  ا ن
ا   فیه انیه و  لروح لمعاد عل الامُور ا فی أحوال ا لقرآنیه  ا
علی   حملها  م  لعد ال  مج لا  تأکیدات  و ات  الغ ب م

انیه لجسم ه  ا شد افل  غ چگونه  که  او  از  است  عجب   ،
م   اجسا آن  در  که  دیگر  جسمانی  لم  عا جود  و از  است 

خرو ا جسمانیه  اشخاص  و  اعراض  اس  و  انُ و  یه 
می حمل  چگونه  و  هستند  خُرویین  و  ا آیات  کند 

ه است بر   اد وارد شد حوال مع نصوص قرآنیه که در ا
در  که  تی  أکیدا ت و  ات  الغ مب همه  آن  ا  ب انیه،  ح رو امور 

آن حمل  برای  لی  مجا هیچ  که  است  ه  شد واقع  ن  ا  آ ه
ه   اند نم اقی  ب جسمانیه  غیر  بر 

:  1381است«)ملاصدرا، ملاصدرا  2/669ب نظر  از   .)
ن تحقق پیدا خواهد  ا مجموع نفس و بد ان ب اد انس مع

ع النفس  کرد و در واقع »  اد هو مجمو اد فی المعَ لمعُ ا

نٍ   بد ن  دو شخصه  و  بعینه  بدن  ل ا و  ا  شخصه و  ا  بعینه
الی مث أو  عنصُری  خر  کند    ،آ می  عود  اد  مع در  آنچه 

است   ن  بد و  ا،  شخصه و  ا  بعینه است  نفس  ع  مجمو
نصری . . . و نه بدنی بعینه و شخصه نه بدن دیگر ع

ن: الی«)هما ان»  656مث ایش اندیشه  در  این  ابر  بن  .)
اً   لشخص الإنسانی روح نّ لهذا ا انی هو أ لجسم اد ا لمع ا
عند   حد  أ یراه  لو  بحیث  الآخره؛  فی  یعود  جسداً  و 

ا،  الدنی فی  ن  کا الذی  ن  فلا هذا  یقول  لمحشر،  اد    ا مع
ن   ص انسا ا است که همين شخ اني به اين معن جسم

مي پيدا  ازگشت  ب آخرت  در  نفس  و  ن  بد ع  مجمو ا  -ب
گونه به  ببيند،  کند  امت  قي در  را  او  کسي  اگر  که  اي 

بود مي دنيا  در  که  است  شخصي  ان  هم اين  گويد 
:1378«)همو،  (85ب

ن  علامه   عنوا اد  مع فلسفه  زمینه  در  ایی  اطب طب
خداوند   است  این  مرگ  حقیقت   « که  است  داشته 

ن قطع کند، آن ا آ ن بگیرد و علقه او را ب ه  روح را از بد گا
ایش این است   اد هم معن ثش نماید و بعث و مع بعو م
اره روح را   خلق کند و دوب ن را از سر نو  که خداوند بد

بایی، باط بدمد«)ط ن  آ 46/ 11:  1376به  به  1 ن  ایشا  . )
ن و نفس  ع بد ا مجمو ان ب اد انس حت بر تحقق مع صرا
به   ن  بد گشتن  »ملحق  اینکه  و  است  داشته  ن  ا اذع

اد امری است ضروری، ی  إلا این که نشئه  نفس در مع
نشئه به  ا  ات  دنی حی و  ال  کم ایت  نه در  دیگری  ی 

ن نفسی زنده و نورانی       تبدیل می ن هم چو گردد و بد
:ا1387شود«)همو،  می در   (119لف  « س  اسا این  بر  و 

را   شخص  ن  فلا ن  بد الي  تع خداي  وقتي  هم  خرت  آ
ن   هما قطعاً  دميد،  ن  بد ن  آ در  را  او  نفس  و  خلق کرد 
رسم   و  اسم  ن  فلا به  ا  دني در  که  شد  خواهد  شخصي 

خته مي يت شنا  ( 20/612: 1376شد«)همو، و شخص

اد   بایی مع باط ابر این از نظر ملاصدرا و علامه ط بن
  . ن تحقق پیدا خواهد کرد ع نفس و بد ا مجمو ن ب ا انس

ن آ نظر  مد  بدن  بته  ل دنیوی  ا عنصری  ن  بد ان  هم ا  ه
هنمی اد ن جدید دیگری که م اشد، بلکه نفس به بد -ب

ه دهند تشکیل  نشئه ی  ا  ب متناسب  آن  اخروی  ی  ی 
ه، می بهبود جن اد  پیوندد و در نتیجه  ای مفروض مع ه

نخواهد   معنایی  حانی  رو معاد  و  انی)عنصری(  جسم
جسمانی  حت  سا دو  ا  ب توامان  ن  انسا اد  مع و  داشت 
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تحقق   به  ن  شد ائل  ق و  شد  خواهد  محقق  انی  روح و 
به جن بدن؛  و  نفس  ع  مجمو ا  ب ن  انسا اد  ای  مع ه

را   معاد  ن  بود انی  جسم ا  ی انی  روح صرف  مفروض 
اطل می . ب  نماید

تفاوت ماده عالم دنیوی با عالم   3.5
 آخرت  

خرت غیر از گونه ا است  ی  از نظر ملاصدرا جنس آ دنی
ه    و » ا کثیر من لوازم هذ الِبدان الِخرویه مسلوب عنه

ن،   خرویه  الِبدا ا ن  ابدا از  ن  ابدا این  لوازم  از  اری  بسی
است«)ملاصدرا، :  1381مسلوب  زیرا 2/716ب  ،)

ان هستند و »   ن و مک جودات دنیوی دارای زما اعلم  مو
و  لوجود،  ا فی  تسابق  وال اقب  التع عله  لزمان  ا ن  ا
ن   با ا سب لحضور، فهم لتکثر و الافتراق فی ا ن عله ا ا لمک ا
ا فی   إذا ارتفع ض. ف ا عن بع جودات بعضه لمو ختفاء ا لا

امه ارتفعت الحجب بین الخلایق ن،  القی ن که زما ، بدا
سبب   ان  مک و  وجود،  در  ن  بود پس  و  پيش  بب  س
سببِ   دو  هر  و  است  حضور  در  جدايي  و  تعدد 

ن  چو  ، ديگرند بعضي  از  جودات  مو ز  ا انيِ بعضي  پنه
دو   مي هر  بين  از  امت  قي ن  در  ميا از  ه  پرد لذا  روند 

ه بر  220: 1385شود«)همو،خلايق برداشته مي . علاو )
براي    « که  نمود  جه  تو اساسی  نکته  این  به  اید  ب این 

ابودي  ن و  بريدگي  جدايي،  و  تقسيم  خرت  آ ن  ا مک
و   ابتدا  و  ان  اي پ و  ن  شد نو  هم  او  زمان  براي  نيست، 

نمي ا  ا  انته آنج در  صورت  اين  به  دو  ن  آ زيرا  اشد  ب
: ان يستند«)هم  0(270ن

ا   ائل شدن به تفاوت بین دنی ا ق بایی ب باط علامه ط
ايي که هر   ام دني آخرت اذعان داشته است که »نظ و 
اري   ج آخرت  در  آيد  پديد  بش  سب وسيله  به  چيزي 
بي   ا سب ه، تنه ه شد م برچيد نيست و در آن جا اين نظا
ه و خواست آدمي است،   ا کارگر است اراد که در آن ج

برا خدا  آن  ن  ا هم بخواهد،  را  چه  ميهر  خلق  -يش 
ایی،   اطب علامه  18/65:  1376کند)طب نظر  از   . )

م   ا بین اجسا ه است، ام الم ماد تزاحم در ع ایی  اطب ب ط

 
یی برخی از پرسش  1 باطبا و  آقای رخُشاد در محضر علامه ط ها 

یک کتاب تهیه کرده است و  پاسخ  ب  وری و در قال ها را جمع آ
یدگاه   ص د یشان در خصو به همین خاطر مطالبی که از سوی ا

اید   ب ا  »م واقع  در  و  ندارد  جود  و تزاحمی  خروی  ا ادی  م
نکته در این  که  اشیم  ب داشه  نظر  در  را  اساسی  ی 

ک سلسله  نشئه ه ی اد ام م ه قرار داریم و در نظ ی ماد
اهده می امی مش حک م  ا کنیم که مختص به همین نظا

ادی   م م ا م این نظ ا اء احک لمِ سم ا ادی است ولی در ع م
ا نیست«) به نقل از    1(.257: 1387رخُشاد،حکم فرم

در  شيئي  »نه  خرت  آ در  که  است  این  امر  یقت  حق
شيئي   از  شيئي  نه  و  نمود  خواهد  ثير  ا ت ديگر  شيء 

خواهد پذيرفت، نه از شيئي نفع مي ثير  ا ت رسد  ديگر 
ایی، باطب اني«)ط زي نه  در 109:  1389و  این  بر  ه  علاو  )

ان نمي -نشئه اخروی » هيچ شيئي، شيء ديگر را پنه
زيرا  بود  خواهد  نور  فضاي  ا،  فض ان  زم ن  آ در  کند، 
اند«  ه  شد نوراني  و  افته  ي تغيير  همگي  ات  هوي

ن: ا اف »نشئه 117)هم ا این اوص ا به نشئه( و ب ي  ي دني
ات تبديل مي ال و حي ايت کم ر نه ن  ديگري د گردد و بد

ه و نوراني مي ن نفسي زند ن:  هم چو . 119شود« )هما ) 

ابر این هر دو فیلسوف بر این مهم وحدت نظر    بن
جود و که  جسم  دارند  لب  قا در  چند  هر  خروی،  ا ای  ه

ه  می ا این دیدگا یستند و ب ا مزاحم همدیگر ن اشند، ام ب
ه بر معاد جسمانی به شرح   ات وارد به یکی دیگر از ش

: زیر مرتفع می   گردد

ا  مکان بهشت و دوزخ:   بن م این  بر  بهه  ش اس  اس
« که  تین    است  موجود انتا  ک إذا  اّر  لن ا و  الجنهّ 

ات   جه من  جهه  إیّ  فی  و  ا  انهم مک أین  ف انیتّین،  جسم
حصول   أو  ا  لهم حصو ان  ک ن  فإ ا؟  حصولهم لم  ا لع ا
فی   ن  یکو ن  أ فیلزم  ات،  الجه محددّ  فوق  ا  حداهم إ
ان فی داخل   للّاجهه جهه و إن ک ان و فی ا ن مک ا للّامک ا

و  طبقه  بین  فیما  أو  الِرض  و  السماوات  ات  بق   ط
و  سماء  بین  النفصال  اّ  إم و  خل  لتدا ا اّ  إم فیلزم  بقه،  ط

لکلّ مستحیل، اء و ا بهشت و دوزخ اگر موجود و  سم
انی م  جسم ن کجا است و در کدا انشا ابراین مک اند؛ بن

می حاصل  لم  ا ع از  حصول  جهت  اگر  ابراین  بن شوند؟ 
دو آن  از  یکی  ا  ی ا  میآنه لازم  اشد،  ب ات  لجه ا فوق  آید  ؛ 

اگر   و  اشد  ب جهت  جهت  لا در  و  ن  ا مک ان  لامک در  که 

ب نقل   های علامه مطرح می شود؛ برای حفظ امانت در قال
ین   لامه خودش کتابی در ا واقع ع ده است و در  قول درج ش

ب را به آن ارجاع داد.     زمینه نداشته است تا بتوان مطال
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بین   آنچه  در  یا  و  زمین  و  ا  آسمانه بقات  ط خل  دا در 
لازم   خل  تدا ا  ی اشد  ب است؛  دیگر  بقه  ط و  بقه  ط ک  ی
ن   آسما و  ان  آسم یک  بین  جدایی  و  ال  انفص ا  ی و  آید 

ال است. امی مح تم  ( 9/280: 1382)ملاصدرا، دیگر و 

نظرات   س  اسا بر  را  شبهه  این  ای  بن م انچه  چن
متوجه   دهیم،  قرار  بررسی  مورد  علامه  و  ملاصدرا 

اده م اس  اس بر  بهه  ش این  که  شد  دنیوی خواهیم  ی 
دو   آن  اه  دیدگ از  که  الی  ح در  است،  ه  شد ترسیم 

اده م یلسوف؛  هف ماد ن  همچو اخروی  برای  ی  دنیوی  ی 
نمی اد  ایج حمت  مزا اسخ  یکدیگر  پ در  ملاصدرا  کنند. 

بهه ش که  به  است  داشته  ان  بی مذکور  حجّتکم  ی   «
جنس   من  اً  ان مک ار  لن ا و  للجنهّ  نّ  أ علی  بنیهّ  م ه  هذ

هذا  علی  ان  لمک ا بات  ث إ أصل  لکن  ا،  الدنی ه  هذ أمکنه 
اطل ب ار  لن ا و  للجنهّ  جه  لو این  ا بر  بتنی  م شما  لیل  د  ،

اناست که برای بهشت و دوزخ   انی از جنس مک -مک
ان بدین گونه برای   بات مک اشد ولی اصل اث ا ب ای دنی ه

  : ان است«)هم اطل  ب دوزخ  و  علامه  283بهشت   )
ان برای جهنم و بهشت   ایی نیز در توصیف مک اطب ب ط
الم   ع م  ا نظ برخلاف  است  ممکن  که  داشته  اره  اش

همه ا  ب بهشت  هم  ه،  اد هم  م و  اشد  ب برابر  لم  عا ی 
حم در  تزا اشد، زیرا  ب حمی هم ن جهنم، و هیچ گونه تزا
بین   حمی  تزا که  حال  عین  در  و  است  ه  اد م لم  ا ع
م   عد این  ا  ام ندارد،  وجود  ان  جه ن  آ مادی  ام  جس ا

منزله به  حم  آنتزا تجرد  نمیی  ا  نمیه زیرا  اشد،  -ب
مشهود  غیر  م  ا نظ به  را  مشهود  ام  نظ م  ا احک توانیم 

از   نقل  دهیم)به  .257:  1387رخُشاد،سرایت  در   (
ایه   بهه بینتیجه پ بنای این ش ه و خدشهو م ا بود -معن

نمی وارد  جسمانی  اد  مع بر  نمیای  زیرا  ن  کند؛  توا
ه ماد ویژگی  و  یت  هکیف ماد بر  را  خروی  ا عنصری  ی  ی 

 . حمل کرد  دنیوی 

تجزیه و نابودی بدن دنیوی هنگام   3.6
 مرگ 

ن عنصری دنیوی در  اور است که بد ملاصدرا بر این ب
ان مرگ متلاشی می ه الِشیاء زم اد هذ گردد؛ زیرا » مع

الم   الع هذا  ا من  اله انتق یمکن  لا  و  لهلاک  ا و  لبوار  ا لی  إ
ک   لظلمات و الِعدام إلی تل لذّی هو معدن الشرور و ا ا
و   م  لعد ا إلی   .  .  . لی  لهیو ا و  الحرکه  فمآل   .  .  .  . لدار؛  ا

من   اسد  الف ائن  لک ا لمستحیل  ا الجسم  کذا  و  ن  بطلا ل ا
امور  اء  الِشی ه  هذ مثل  مبدأ  نّ  أ ا  فکم هو،  هو  حیث 
لی   لهیو ا بع  إنّ من ف القصور،  و  ن  ا الإمک اب  ب من  عدمیهّ 
ا   اده بع الحرکه هو الاستعداد، فکذا مع ن و من ا هو الإمک

ن بطلا ال و  لزوال  ا إلی  ا  مرجعه این    ، و  ازگشت  ب و  اد  مع
ن و  نیستی  به  اء  آناشی انتقال  ان  امک و  ه  بود ا  ابودی  ه

بدی ه  ا جایگ و  معدن  که  المی  ع این  ات  از  ظلم و  ا  ه
حرکت   ازگشت  ب پس   .  .  .  . نیست، سرا  ن  آ به  است 
ع   ن و انقطا ن و جدا شد یستی و بطلا و هیولا . . .  به ن

ن دگرگو جسم  همچنین  و  و  است  کون  دارای  پذیر 
و   مبدأ  که  ن  همچنا پس  است.  اینگونه  نیز  اد  فس

و  ایی  ارس ن ع  نو از  عدمی  امور  گونه  این  جود  و اصل 
سرچشمه ن  چو است؛  امی  تم ا از ن ارت  عب لی  هیو ی 

سرچشمه و  است  ن  ا هامک قو از  ارت  عب حرکت  ی  ی 
ن اد و بازگشت آ یستی  استعدادی، همچنین مع ا به ن ه

است«)ملاصدرا،   ن  بطلا ن  9/367:  1382و  امکا و   )
ا من  ا  إنهّ ف  « ندارد؛  جود  و امت  قی در  ا  آنه .  حشر  لدنیا 

یمکن   لا  و  اً  سریع تضمحل  و  تستحیل  لهذا  و   .  .
م   أجسا من  فیه  کلامنا  لذّی  ا و  الآخره  لی  إ ا  حشره
بقی   ا و ت تتحّد معه س و  لنفو خره و هی تحشر مع ا الآ

ا، زیرا این ائه بق .  ب  . ا هستند .  ا )ابدان دنیوی( از دنی ه
له پذیرفته و   از این روی به سرعت دگرگونی و استحا

ابود می آخرت      نمین ان به  حشرش ن  ا -شوند و امک
می سخن  ن  آ در  ما  که  امی  اجس آن  اشد،  از ب گوییم 

آن با  و  ه  شد محشور  س  نفو ا  ب و  خرتند  آ ام  جس ا  ا ه
می اقی  ب ا  ه آن  ای  بق ا  ب و  افته  ی اد  تح مانند«)همو، ا

1382 :9/390 ) 

ه آفرید ن  ایی»انسا اطب طب علامه  ه  ا دیدگ ای  از 
ن  تن و روا افته   -جسم و روح – است که از  تشکیل ی

م   ه و محکو اد بات م ان خود یکی از ترکی . تن انس است
اشد، یعنی حجم و وزن دارد و زندگانی او  قوانین می ب

کهنه   اً  تدریج و   .  .  . است  انی  مک و  ان  زم و    -پیر –در 
می ه  امر  فرسود به  روزی  که  ان  چن خره  الا ب و  گردد 

از  شده  تجزیه  نیز  روزی  یافته،  هستی  ال  متع خدای 
می ایی،  رود«)بین  اطب : 1389طب لف ا  187ا ب ن  ایشا  )

داشته   ان  اذع نفس؛  و  ن  بد بین  شدن  ائل  ق ک  تفکی
يت   واقع دو  بدن  و  روح  م  اسلا نظر  در   « که  است 
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مي همديگر  لف  ا واسطهمخ به  ن  بد اشند،  مرگ  ب ي 
مي دست  از  را  حيات  متلاشي خواص  اً  تدريج و  دهد 

ات   حي بلکه  نيست  گونه  اين  روح  لي  و شود  مي 
است«)همو،   روح  آن  از  اله  الإص و  158:  1383ب  )

ا مرگ فاسد می یقت امر این است که » آنچه ب -حق
جزائش متلاشی می ن است که ا گردد«)همو، شود، بد

عنصری  273/  19:  1376 بدن  حضور  نتیجه  در  و   )
  « بود؛  نخواهد  پذیر  ان  امک محشر  عرصه  در  دنیوی 

مسئله هزيرا  اعاد اب  ب از   .  .  . امت  قي در  ثت  بع ي  ي 
برگشتن   از  است  ارت  عب ثت  بع بلکه  نيست  م  معدو

آن ع  خلق اول است -خلق و رجو ان  الي که هم ح   - در 
  : ان است«)هم ن  آ مبدع  که  پروردگاري  سوي  به 

15/602 .) 

ن عنصری دنیوی جواز  یلسوف بد از منظر هر دو ف
ان مرگ  حضور در عرصه  ی محشر را ندارد، زیرا در زم

می بین  از  و  محقق  متلاشی  ن  ا امک نتیجه  در  و  رود 
و   )عنصری(  جسمانی اد  مع مفروض»  به  جن ن  شد

حانی« از بین می  . رو  رود

مخالفت صریح با معاد مثالی یا   3.7
 روحانی  

اد   مع نظریه  اقدین  ن اسی  اس ادات  انتق از  یکی 
ان بدن اخروی را   انی ملاصدرا این است که ایش جسم
ه   دیدگا و  است  ه  داد جلوه  روحانی  و  الی  مث لب  ا ق در 
اوتی ندارد و این   حانی تف اد رو ا حصر معاد در مع وی ب
اد   ن داشته است اجس ان اذعا لی است که ایش ا ح در 

« خروی  لا    ا الیهّ  مث جودات  مو و  لیهّ  خیا امور  ا  أنهّ لا 
عینیهّ   صور  هی  ا  إنمّ بل   .  . العین.  فی  ا  له جود  و

الهیولانی؛  لم  لعا ا هذا  فی  لا  ه  جود مو جوهریهّ 
ه فی   جود لطبیعیهّ، بل مو لحواس ا ه ا محسوسه لا بهذ

سٍ اخُرویه لم الآخره محسوسه بحوا ا لی  ، ع خیا اموری 
ارج   خ وجود  که  یستند  ن هم  الی  مث تی  جودا مو و 

  . اشند  ب ننداشته  آ بلکه   . صورت.  ا  عینی  ه ای  ه
جود می ارجیِ جوهری هستند که مو اشند، ولی نه  خ ب

س لم هیولانی محسو ا س در این ع اند و نه به این حوا
جود خرت مو ن آ جها لم دیگر و  ا بیعی، بلکه در ع اند ط

)ملاصدرا،   خُرویند« ا حواس  به  س  محسو :  1382و 
( و بر حسب شرایط نشئه اخروی؛ در واقع »  9/242

و   ا  بعینه لنفس  ا ع  مجمو هو  لمعَاد  ا فی  اد  لمعُ ا
آخر   نٍ  بد دون  شخصه  و  بعینه  ن  لبد ا و  ا  شخصه

الی، مث أو  می  عنصُری  عود  معاد  در  ع  آنچه  مجمو کند 
و  بعینه  است  ن  بد و  ا،  شخصه و  ا  بعینه است  نفس 
بدنی  نه  و   .  .  . عنصری  دیگر  بدن  نه  شخصه 

الی«)ملاصدرا، :  1381مث . 656/ 2ب ) 

ا   آی که  سئوال  این  به  اسخ  پ در  بایی  باط ط علامه 
لبنعمت قا خروی  ا ای  به  ه هستند،  لی  مثا های 

نعمت است  داشته  ن  بیا حت  ه  صرا داد ه  وعد ای  ه
می واقعی  خرت  آ در  ه  اشند)شد اد،  ب رخُش از  نقل  به 

نعمت255  :1387 که  کسانی  ان  ایش  . اخروی  ( ای  ه
ه در قرآن را به نعمت تفسیر  ذکر شد ای غیر مادی  ه

انمی اب انس ای مستضعف به شمار میکنند، از ب -ه
نعمت که  اص  اشخ گونه  این  زیرا  ادی  آورد؛  م ای  ه

ار می خروی را انک کنند، پس از تحقیق به حق دست  ا
افته ار مینی لذا مستضعف به شم افر،  اند و  روند نه ک

افر پس از دست ن  زیرا ک اخت آن، آ یابی به حق و شن
ار می ن:کند)را انک . 262 هما ) 

الب   ق در  خروی  ا ابدان  فیلسوف  دو  هر  ه  ا دیدگ از 
آن ن  نمود معطوف  و  هستند  ه  ماد دارای  و  اد  جس ا  ا ه

بته هر چند  به جنبه . ال ایی ندارد حانی معن ی صرف رو
ه   ماد دارای  اخروی  اد  اجس یلسوف  ف دو  هر  منظر  از 

ه جه داشت که ماد ا باید تو م  هستند، ام ی اخروی تما
ه ماد ات  نمیی  خصوصی دارا  را  دنیوی  اشد  عنصری  ب

  . ن اشاره گردید بلی نیز به آ ای ق ا اینکه در محوره  کم

اعتقاد به مماثلت بین بدن دنیوی   3.8
 و اخروی

امت محشور از نظر ملاصدرا بدنی که در عرصه ی قی
ن  می آ با  و  است  دنیوی  عنصری  بدن  مثل  گردد 

ن   بکِو القول  منِ  ذکرَنا  ما  علی  ا  »سِیمّ و  ندارد  عینیت 
ا   آنچه که م خصوصا  لمعادُ مثلَ الِولِ لا عینه،  بدنُ ا ل ا
ن   بد مثل  اخروی  ن  بد اینکه  بر  بنی  م کردیم  ذکر 

ن«)ملاصدرا، بی ا:  دنیوی است نه عین آ ن  384ت ( و بد
از  مرگ  زمان  در  که  ن  انسا نفس  ن  ا هم به  محشور 

ه، می ارقت نمود ن عنصری دنیوی مف ن  بد پیوندد و »إ
نٍ،   فا غیر  اقٍ  ب هو  و  بعینه،  روح  هو  لمعاد  ا فی  اد  لمعُ ا
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ا آنچه   بدن لا نفَسه، همان ل نِ محشور مثِل هذا ا مع بد
می عود  اد  مع اقی  در  ب او  و  است  روح  همین  کند عینا 

انی نمی ن  است و ف ا بدنی مثل این بد گردد و همراه ب
می ن«)محشور  آ عین  نه  :  1389همو،  گردد  لف /  7ا

ن  127 اده بدن اخروی نیز غیر از بد ه بر این م ( و علاو
 « چند  هر  و  است  ف  دنیوی  لمعُاد  هذا    يا اد  لمعَ ا م  يو

من   المرکبّ  س  الملمو س  المحسو ن  الإنسا ص  لشّخ ا
 ِ م لممتزج  ا ائنالِضداد،  الک اء،  الِعض و  جزاء  الِ من    ة ن 

 ّ أن مع  لمواد،  ّ ا بد يت فه  عليه  ا  کلّ   يل  أعض و  ؤ وقت  ه 
جزا نّ ؤأ ن    ه و جواهره و أعراضه . . . فقد علم أ لبد هذا ا

ف ِ   يمحشور  لق أن    ةياما بحسب  مع  لماده  هذا    ةا غير 
لبدن میا عود  اد  مع در  آنچه  ص  ،  شخ همین  کند؛ 

بی   س و ملموس عنصری است که ترکی ن محسو ا انس
ه و از مواد تشکیل شده است که   ا بود جزاء و اعض از ا
ال   جزا و جواهر و اعراضش در ح ا و ا انی اعض در هر زم

تغییر است. . . پس دانسته شد که این بدن محشور 
  (»  . است ن  بد این  از  غیر  ه  ماد اظ  لح از  امت  قی در 

: 1389همو،   (. 99/ 2ب

اور  ن ملاصدرا بر این ب بایی نیز همچو باط علامه ط
ه می امت زند ش  است که » بدنی که در قی ادا شود و پ

می کیفر  که  و  وقتی  و  است  دنیوی  ن  بد مثل  بیند 
ه گردد؛ بدنی  ایی خلق شود و زند اشد بدن دنی ائز ب ج
این   چون  گردد،  ه  زند و  خلق  است  ممکن  نیز  خروی  ا

بایی، اط ن است«)طب ن بد ن مثل آ .  271/  19:  1376بد )
ن   بد خلق  که  است  اهمیت  حائز  نکته  این  ذکر  بته  ل ا

ن دنیوی به منزله آن با بد اثلت  هجدید و مم ی  ی اعاد
است که   اور  ب این  بر  نیز  و علامه  نیست  دنیوی  ن  بد

ه اد اع موجود،  ک  ی مثل  خلق  موجود » آن  عین  ی 
ن:  نیست«) است  (،  178/  17هما این  یقت  حق « زیرا 

ان هویتی مستقل   ات ندارد و به  که زم از هویت زمانی
و   ندارند  ان  زم از  ارج  خ هویتی  ات  زمانی دیگر  ارت  ب ع

مرتبه انی،  زم موجودات  از  جودی  مو مراتب  هر  از  ای 
ن   آ غیر  در  جودی  مو فرض  و  است  ان  زم و  حرکت 
است که   این  مثل  اً  عین ه،  شد واقع  ن که  زما از  به  مرت

اشد«) ب ن موجود  آن  جود،  مو ن  آ کنیم  :  فرض  ان هم
آدمی  3/115 لبد  کا مرگ  از  بعد  که  بدنی  پس   « و   )

شود، می مقایسه  مرگش  از  قبل  ن  بد ا  ب وقتی  شود، 

ن: آن«)هما عین  نه  بود  خواهد  ن  بد ن  آ   ( 17/178مثل 
اشد؛   ن دنیوی ب ن اخروی مثل بد و علت اینکه اگر بد

اد نمیخللی در   ان ایج یت و حقیقت انس شود؛ شخص
او  نفس  به  ان  انس ک  ي يت  شخص  « که  است  این 
لي   تعا خداي  خرت هم وقتي  آ ن او، در  است نه به بد
ن   ن بد ص را خلق کرد و نفس او را در آ ن شخ ن فلا بد
ا به   خواهد شد که در دني ن شخصي  اً هما قطع دميد 

مي خته  شنا شخصيت  و  رسم  و  اسم  ن  هر  فلا شد، 
ن   بد ن  آ عين  نفس  از  نظر  صرف  ا  ب بدنش  که  چند 

ن:  ا اشد«)هم ن ب اشد بلکه مثل آ ب    (612/ 20ن

ن اخروی   اثلت بین ابدا ن به مم ائل شد در واقع ق
اره ن اخروی در پ ا است که بد ای  و دنیوی به این معن

بیه   ش جوارح  و  ا  اعض داشتن  انند  م ات  خصوصی از 
ن محشور  بد نمود  تصور  اید  ب ن و  است  دنیوی  ن  ا انس

ا،  همه ه سلول  بیل  ق از  دنیوی  ن  بد ات  خصوصی ی 
که  نمود  فرض  اگر  زیرا  اشد؛  ب دارا  را   .  .  . و  ا  ه بول  گل
چه   دیگر  اولاً  اشد،  ب ایی  دنی بدن  ن  ا هم محشور  ن  بد
اب   عق و  ثواب  زیرا  است،  قیامت  ایی  برپ به  لزومی 

اری  می ان ج ادی نیز بر انس ای م توانست در همین دنی
عنصری   ن  بد ا  ب خروی  ا ن  بد عینیت  اینکه  م  دو  . گردد

ه اعاد به  داشتن  اد  اعتق مستلزم  م  دنیوی  معدو ی 
این که  الی  ح در  بی  است  س  اسا از  ه  شبهه  بود اد  بنی

ن   آ بر  ن  بطلا خط  یلسوف  ف دو  هر  آراء  ای  بن م بر  و 
ایی   اطب انگونه که علامه طب . همچنین هم ه شد کشید

داشته اره  میاش دنیوی  زمان  از  غیر  اخروی  زمان  -اند 
ات   خصوصی م  تما در  اخروی  ن  بد اگر  حتی  و  اشد  ب
ن   آ بر  که  انی  زم از  ب اشد،  ب دنیوی  بدن  عین  اهری  ظ

ارض می ان دنیوی است و همین  ع اوت از زم گردد متف
آن انع از برقراری عینیت بین  انی م ایرت زم ا میمغ -ه

محشور  ن  بد فیلسوف  دو  هر  نظر  از  بنابراین   . گردد
اشد. مثل بدن دنیوی می  ب

عینیت بخشیدن بین بدن دنیوی و   3.9
 اخروی 

ا   ب خروی  ا ن  بد اثلت  مم به  اعتقاد  موازات  به  ملاصدرا 
می  أکید  ت نیز  دو  ن  آ عینیت  بر  دنیوی،  ن  و  بد کند 

عود  اد  المع فی  الحق  »أنّ  که  است  داشته  ن  ا اذع
لصحیح   لشرع ا ا یدلّ علیه ا بدن بعینه و شخصه، کم ل ا
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غیر   من  لصریح  ا لعقل  ا علیه  یحکم  و  تأویل،  غیر  من 
به   ن  بد ازگشت  ب اد؛  مع در  حقیقت  انا  هم لتعطیل؛  ا

می شخصه  و  صحیح  عینه  ع  شر که  انگونه  هم اشد،  ب
می دلالت  آن  بر  تاویل  ن  تعطیل  بدو که  و عقلی  کند 

می حکم  ن  آ بر  صراحت  به  اشد  ب کند«)ملاصدرا،  ن
1378: را  94ب ن  ابدا بین  عینیت  ار  معی ان  ایش  . )

ان می جه نفس انس جه که اگر بدنی متو داند، بدین و
خرت محشور می اص  که در آ گردد و نفس شخصی خ

ص   شخ ن  هما دنیوی  ن  بد عین  شود،  دمیده  ن  آ در 
می نظر  ن  مورد  بیا ع  موضو دقیق  بیین  ت برای  و  گردد 

خواب   در  ن  ا انس که  بدنی  بین  که  است  داشته 
می ه  اهد خرویمش ا و  دنیوی  ن  بد بین  و  ش  اکند 

می برقرار  ک  عینیت  ی مورد  سه  هر  در  زیرا  اشد،  ب
ن ه است و در واقع مراد نفس واحد بر آ ا تصرف کرد ه

به   واحد  نفس  گرفتن  تعلق  خاطر  به  نیز  عینیت  از 
ن میآ ا  یت  ه شخص و  یقت  حق معیار  زیرا  اشد؛  ب

ن   بد که  جهت  ن  آ از  ن  بد و  است  او  نفس  به  ن  ا انس
واسطه به   جز  نمیاست  ص  تشخ نفس  و  ی  ابد  ی

قت سابق ثم تراه بعد  اً فی و ان ابر این » لو رأیت إنس بن
لا   أن  ک  أمکن جسمه،  م  حکا أ بدلّت  ت قد  و  کثیره  هّ  مد
انی را پیش   ان، اگر تو انس لک الإنس تحکم علیه بأنهّ ذا
وی   طولانی  ن  ا زم از  بعد  سپس  و  اشی  ب ه  دید این  از 
ات   خصوصی و  الات  ح که  لی  حا در  کنید،  مشاهد  را 

همگی   او  ن  دگرگجسم  امکا تو را  آیا  است؛  افته  ی ونی 
ن   هما این  نمایی  حکم  که  نیست  ن  آ

ن: .)هما »87است« نتیجه  در  ِ فجوهری    (  ُ   ه بد لع ا   هذا 
ُّ   يف  ة  واحد لد خر ا والآ ا  روحَ ةنی و  اقٍ ،  ب َ   ٍٍ ه  ُّل   عم   تبد

لصُ  ِ   ورا م ِ علیه  غ َ ن  ت اسُ یر  در خن بنده  این  جوهریت   ،
صورت تغییر  وجود  با  و  است  یکی  آخرت  و  ا  ا،  دنی ه

اقی   ب حش  رو اشد،  ب ار  ک در  تناسخی  اینکه  ن  بدو
. 346: 1388همو،)«است ) 

موازات   به  ملاصدرا  انند  م نیز  بایی  باط ط علامه 
خروی، به   ن دنیوی و ا ثلت بین ابدا ائل شدن به مما ق

ن آ بین  را  عینیت  عینیت  ملاک  و  داشته  اور  ب نیز  ها 
چند   هر  زیرا  است؛  دانسته  ن  انسا نفس  جه  متو

مي آدمي  لبد  کا مرگ  از  بعد  که  ا  »بدني  ب وقتي  شود 
ن   بد آن  مثل  شود،  مقايسه  مرگش  از  بل  ق ن  بد

ن   هما ن  ا انس شخصيت  لي  و ن،  آ عين  نه  بود  خواهد 
از  قبل  بدن  وحدت  که  حي  رو زيرا  است،  يت  شخص

مي حفظ  عمر  مدت  امي  تم در  را  همين  مرگ  کرد 
ه،   لبدي ديگر درآمد ا حي است که بعد از مرگ در ک رو

ن ن که بد اطر يکي هم چنا بل از مرگ بخ هاي متعدد ق
از   بل  ق و  بعد  ن  بد بود،  يکي  روح،  ن  به  بود هم  مرگ 

ن روح، يکي است و عين هم هست  اطر يکي بود ند«  خ
بایی،   باط .178/  17:  1376)ط ایی    ( اطب طب علامه  بته  ال

ه جه کرد اسی نیز تو -در این خصوص به یک نکته اس
خداوند   که  برسد  ذهن  به  است  »»ممکن  که  اند 
ن،   خلقت بعدي را مثل خلقت قبلي دانسته نه عين آ
آن فردي است که   ک فرد بشر در قيامت مثل  پس ي

جواب مي ر  خود او، د ه نه  ا بود بيه و  در دني تش گوئيم 
ار منکرين  ن است که مورد انک ن تنها در بد انند بود م
ظ   اف ح ار  معي که  آدمي  نفس  در  و  است  ه  بود اد  مع

در  هم  و  ا  دني اين  در  هم  ان  انس يت  شخص و  وحدت 
ظ   ه ندارد و به خاطر همين حف خرت است، تشبيه را آ

که است  نفس  ن    وحدت  انسا عين  خرتي  آ ن  انسا
: ان آن«)هم . 13/352دنيوي است نه مانند  )   

دو   هر  نظرات  جوانب  ام  تم گرفتن  ه  ادید ن
ک   ی از  زیرا  گردید،  خواهد  تناقض  به  منجر  یلسوف  ف

دنیوی   ا  ب خروی  ا ن  بد ثلت  مما به  معتقد  دو  هر  سو 
شیمی یک  مثل  قطعاً  و  اشند  نخواهد ب آن  عین  ء، 

آخرت   در  که  انسانی  گفت  اید  ب نتیجه  در  بود، 
می ازات  اد  مج مع و  ه  بود دنیوی  ان  انس از  غیر  گردد 

بر   دو  هر  دیگر  طرف  از   . داشت نخواهد  ایی  معن
داشته أکید  ت دنیوی  ن  بد ا  ب خروی  ا ن  بد و  عینیت  اند 

ن   ابدا که  کرد  خواهد  پیدا  معنا  انی  زم عینیت  اً  اعدت ق
ویژگی و  جوانب  ام  تم در  خروی  ا و  عین  دنیوی  ا  ه

اده اع مستلزم  امر  این  و  اشند  ب م  همدیگر  معدو ی 
. بنابراین   ال است ه که امری مح اید در تحلیل  بود ا ب م

توجه   نیز  ها  آن  نظر  دقت  به  فیلسوف  دو  این  آراء 
انی که به مثلیت بدن اخروی   . هر دو زم اشم داشته ب

داشته نظر  دنیوی  ن  بد ا  ن  ب بد را  یت  مثل ملاک  اند 
ه داد قرار  ن  ا ا  انس ه ن  آ بین  را  عینیتی  که  انی  زم و  اند 

کرده اری  ن  ج انسا نفس  متوجه  را  عینیت  معیار  اند 
اشد  دانسته ب قرار  بر  مثلیت  صرفاً  اگر  زیرا  اند، 
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خواهد  دنیوی  شخص  از  غیر  ه  شوند عذاب  ص  شخ
فیلسوف   دو  هر  ه  دیدگا از  که  ا  آنج از  ا  ام  . بود
ن بر مدار نفس قرار گرفته   یت و حقیقت انسا شخص
جب   ن محشور، مو است؛ لذا تعلق گرفتن نفس به بد

ن دنیوی می  ا بد ص  عینیت بخشیدن آن ب گردد و شخ
 . بود خواهد  دنیوی  شخص  ن  ا هم ه  شوند عذاب 

ان اخروی  نتیجه ی آراء دو فیلسوف این است که انس
ن   ار نفسش، و مثل آ ب ان دنیوی است به اعت عین انس

. ن منهای نفس ار بد    است به اعتب

اثبات تجرد نفس و تداوم حقیقت   3.10
 انسان پس از مرگ 

و   است  ان  انس حقیقت  ملاک  نفس  ملاصدرا  نظر  از 
ن   ا انس یت  شخص در  نقشی  دنیوی  عنصری  ن  بد

زیرا   هو   »ندارد،  ا  إنمّ ان  إنس کل  صّ  تشخ فی  بره  لع ا
له   فلیس  بدنه،  هو  حیث  من  بدنه  اّ  أم و  بنفسه 

انسانی  هر  ص  تشخ در  ار  اعتب النفس،  ب إلّا  صّ  تشخ
ن   حیث که بد آن  ن از  ص بد تشخ به نفس اوست و 

نفس«)ملاصدرا،   به  مگر  نیست  :  1381است  ب
متلاشی 2/657 و  فاسد  مرگ  از  پس  ان  انس بدن  و   )

حقیقت  می که  نفس  است  از  نی این  بنابر  و  گردد 
از  بری  م است،  ه  شد واقع  ن  آ مدار  بر  ن  ا انس

ه ماد ات  ا  خصوصی ت باشد  مجرد  امر  یک  و  عنصری  ی 
  . ن بماند ابودی در اما فساد و ن  اینکه از گزند 

ه   کرد استدلال  نفس  تجرد  ات  ثب ا برای  ن  ا ایش
جسمانیه   کانت  لو  و  المتقابلات  محل   « که  است 
و   السواد  مثل  ا  غیرهم و  ادین  للمتض ا  إدراکه لامتنع 
ن   لِ ا؛ً  مع حد  وا إدراک  ب الجهل  و  العلم  و  بیاض  ل ا
فی   تحلّ  لا  المتقابلین  الجمله  ب و  لضدیّن  ا صورتی 

بخلاف   لنفس  ا فی  ال  الح و  اً  مع واحد  لجسم؛  جسم  ا
وجب   ابلین،  لمتق ا أحد  صوره  فیها  حلتّ  مهما  ا  إنهّ ف
نّ   خر،لِ الآ المقابل  صوره  ا  فیه معه  یحلّ  أن  ضروره 
قابل   نّ  أ بت  فث  .  .  . اً  مع ن  یکو ابلین  لمتق ا تعقلّ 
محل   مجرد؛  جوهر  ان  الإنس من  م  لعلو ا و  لمعقولات  ا
ن   متضادا حصول  بود  جسمیه  اگر  و  است  ابلات  متق

علم و  سفید  ه و  سیا محال    مثل  ن  آ در  هم  با  جهل  و 
ا   ب ابلین  متق مطلق  بلکه  ضدین  صورت  که  زیرا  بود، 

نمی حلول  واحد  جسم  در  نفس هم  ال  ح و  کند 

از  یکی  صورت  ن  چو زیرا  است،  جسم  برخلاف 
صورت   که  است  جب  وا کند،  حلول  آن  در  ن  ابلا متق
هم   با  ن  ابلا متق تعقل  ن  چو کند،  حلول  نیز  دیگر  ن  آ

می میصورت      معلوم  این  از  و   .  .  . که  گیرد  شود 
مجرد   جوهر  ان  انس از  م  علو و  معقولات  ابل  ق

. 2/490:  1381است«)ملاصدرا،  ) 

ان داشته است که » در نظر  بایی اذع باط علامه ط
مي همديگر  لف  ا مخ واقعيت  دو  ن  بد و  روح  م  -اسلا

واسطه  به  ن  بد اشند،  از ب را  حيات  خواص  مرگ  ي 
مي ميدست  متلاشي  اً  تدريج و  روح  دهد  لي  و شود، 

له از آن روح است   الاصا اين گونه نيست بلکه حيات ب
کسب   وي  از  نيز  ن  بد است  متعلق  ن  بد به  روح  ا  ت و 

ات مي ارقت نمود حي ن مف امي که روح از بد کند و هنگ
علقه ميو  ار  ک از  ن  بد بريد  را  خود  روح  ي  و  افتد 

مي ادامه  خود  حيات  به  ن  ا بايي، همچن باط دهد«)ط
بارت  158:  1383 ن ع حقيقت انسا اس » ( و بر این اس

ا کلمه ن و روح و نفس او که ب ا ج تو  است از  ي من و 
ايت مي ن حک ن اوست و  کنيم و ر از آ وح آدمي غير بد

ش و شخصيتش تابع روح است و روح   جود ن در و بد
نمي متلاشي  ن  مرد ا  نميب م  معدو و  گردد«)همو، شود 

و  16/395:  1376 اده  م فاقد  ن  انسا نفس  این  بنابر   .)
لیل تجرد نفس نیز این است   ک امر مجرد است و د ی
ن   بد اينکه  ا  ب و  نيست  تجزي  و  انقسام  ابل  »ق که 

امکنه و  است  تبديل  و  تغيير  در  پيوسته  ن  ا ي  انس
اذ مي تخ ن بر  مختلف براي خود ا اگو اي گون انه کند و زم

مي بردهوي  ام ن حقيقت   و  گذرد،  است  ابت  »من«ث ي 
نمي تبديل  و  تغيير  خود  يت  واقع روشن  در  و  پذيرد 

م   انقسا که  را  اديت  م خواص  بود  مادي  اگر  که  است 
مي ن  مکا و  ن  زما تغيير  ميو  و، پذيرفت«)همباشد، 

ع 160:  1383 نو و  نفس  اهیت  م توصیف  در  ن  ایشا  . )
ن مادی عنوان داشته است که »نفس  ا بد ن ب رابطه آ

مي خبر  او  از  عمرش  طول  در  آدمي  که  است  ن  ا -هم
انب«، و همين »من« است که   دهد به »من« و »اينج

مي تحقق  آن  ي  وسيله  به  ان  انس يت  ان يابد، انس
ن است که درک مي ا ه ميهم ايد و افعال  کند و اراد نم

وسيله به  را  اني  م  انس ا انج آن  ادي  م اي  اعض و  ن  بد ي 
نفس مي کار  ابزار  و  آلت  جز  به  چيزي  ن  بد و  دهد 
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ا   ادي او و ام اي م اره ار نفس در ک لبته ابزار ک نيست؛ ا
ن   بد به  اجت  ح ن  بدو نفس  معنوي،  اي  اره ک در 

می م        ا انج را  خود  اي  اره )همو،  ک : 1376دهد« 
ن  10/174 هما ن  انسا حقیقت  اینکه  ایت  نه در  و   )

ا   ه يتوفاکم : مي گيرد شم نفس است » و اينکه فرمود
مي  : حکم رو يتوفي  نفرمود  و  را،  را  ا  شم ان  ج گيرد 

ن به   يقت انساني که ما از آ لت دارد بر اين که حق دلا
بير ميکلمه تع اني است و  ي من  ان روح انس کنيم هم

مي  خيال  ما  که  نيست  ان  چن و  جزئي بس،  کنيم روح 
ارض   ا هيئتي است که ع ا صفت و ي ن است و ي ا از انس

ن مي ا :بر انس ان  (. 7/205شود)هم

از  بعد  نفس  ای  بق تداوم  و  تجرد  ات  ب ث ا واقع  در 
ن؛ جنبه ی مفروض معاد صرف جسمانی را  مرگ انسا

می اطل  حضور   ب ا  ب اید  ب اً  لزوم ان  انس معاد  و  نماید 
خروی تحقق پیدا   ا نشئه ا ن متناسب ب ک بد نفس و ی

 .  کند

های متفاوت شیوه و دیدگاه 4
ملاصدرا و علامه طباطبایی در 

 خصوص معاد جسمانی
استفاده بیشتر ملاصدرا از قواعد   4.1

فلسفی و برهانی برای ترسیم معاد  
 انسان

ن   توأما جه  تو لزوم  بر  فیلسوف  دو  هر  اینکه  وجود  ا  ب
ن   انسا انی  جسم اد  مع ترسیم  برای  عقل  و  ع  شر به 

ه کرد اکید     عرصه؛  ت این  در  اما  ه  اند،  استفاد میزان 
ن سطح  آ یک  در  و  اندازه  ک  ی به  له  مقو دو  این  از  ا  ه

ه ات نحو ثب . ملاصدرا برای ا ه است بود ن؛  ن ی معاد انسا
است   ه  شد انی  بره و  عقلی  بانی  م به  متوسل  یشتر  ب
و   عقلی  ن  ا بره ا  ب انی  جسم معاد  بات  »اث واقع  در  و 

قله از  یکی  فلسفی  گ  استدلال  فرهن در  رفیع  ای  ه
صدر  نصیب  آن  به  رسیدن  که  است  اسلامی 
بزرگ   فیلسوف  این   . است گشته  شیرازی  ألهین  لمت ا

أله ار زده و مس اعتی کم نظیر دست به ابتک ا شج ای  ب
به   مشکل  فلاسفه  نظر  در  قرن  ه  ازد ی حدود  که  را 

می ار  صدر  شم از  پس  است.  اخته  س ان  آس آمده، 

می را   فیلسوفی  کمتر  ألهین  لمت به  ا که  شناسیم 
له أ ازه   یخصوص در مورد مس ت جسمانی سخن  معاد 

اشد«)دینانی، ه ب آورد بی بدیع   (. 28: 1382و مطل

الب   ق در  که  صدرا  جسمانی  اد  مع لیه  او اصول 
شده تعریف  اصل  ه  ازد از ی برخی  س  ا اس بر  اند؛ 

فلسفی ارات  وجود،   ابتک لت  اصا بیل  ق از  ان  ایش
ه است و در  ال استوار شد حرکت جوهری و تجرد خی
ات   ثب ا برای  عقلی  براهین  بر  ملاصدرا  تکیه  ع  مجمو

برجسته  جسمانی،  اد  له مع اد به  ان  ایش تمسک  از    تر 
  . ه است  نقلی و شریعت بود

بیل   ق از  امور  برخی  در  چند  هر  ایی  اطب طب علامه 
ن  شد متلاشی  و  نفس  تجرد  ان،  انس حقیقت  ات  ب ث ا
ا   ام است،  جسته  بهره  عقلی  له  اد از  عنصری  ن  بد

یقت امر این است که   اد قرآني حق ان در برابر مع ایش
ات  آی ظواهر  به  اً  صرف موارد  بعضی  در  و  ه  بود تسليم 
ا   ت داشته  سعی  و  است  ه  کرد ه  بسند سنت  و  قرآنی 

امه ع ادی  از مع مردم  که  آنچه  به  ک  نزدی و  پسند 
می برداشت  قرآنی  ات  آی .  ظواهر  دهد ارائه  را  کنند، 

از  بعضی  من  »وقتی  که  کرده  ان  بی مطهری  اد  است
می سئوال  بایی  باط ط ای  آق از  را  ائل  میمس -کردم، 

ات قرآن که می ن به بعضی از آی ا رسند به  دیدیم ایش
می ال  جم نمیا حرفی  و  میز گذرند   . :  نند گفتند

از  موارد  از  بعضی  در  من  که  است  این  حقیقتش 
ه   را هستم  قرآن  واقعی  مقاصد  تسلیم  بگویم  اینکه 
جع   را مطلب)بحث  م  خود برای  یعنی  ندارم،  دیگری 

أله آنقدرها مکشوف  به مس ا بود(  چیزه اد و این  ی مع
می  س  حسا ا خودم  برای  که  التی  ح و  این  نیست  کنم 

باشم«)مطهری،   ن  قرآ اصد  مق تسلیم  اید  ب که  است 
1385 :6 1 .) 

صراحت گویی ملاصدرا در طرح   4.2
 مباحث معاد انسانی 

به  جسمانی؛  اد  مع ترسیم  در  ملاصدرا  ار  ابتک و  ه  شیو
ان قبل   ای فکری فیلسوف اورده بور از مرز دست منزله ع

می نوعی  به  و  است  وی  نت  از  س ک  ی را  ن  آ ن  توا
اد   ن برای مع ا لی که ایش ار آورد؛ زیرا اصو شکنی به شم
ا   ب مغایرتش  بر  ه  علاو است؛  ه  کرد ترسیم  انی  جسم
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وی،   از  پیش  اندیشمندان  و  ن  فیلسوفا ای  اورده دست
و   نقادی  ا  ب همواره  نیز  کنون  ا  ت تش  حیا ان  زم از 
مواجه   ان  فیلسوف ن و  متفکرا از  ادی  زی ار  شم اعتراض 

دین  لمان  ا ع از  برخی  برای  که  جایی  ا  ت است،  ه  شد
ه   بود انی پذیرفتنی ن انند شیخ مجتبی قزوینی خراس م

نتی و  س  اسا و  اصول  جهت  از  را  ن  آ ا  و  ب الف  مخ جه 
حکیمی،   است) ه  کرد قلمداد  ن  قرآ اد  (  327:  1383مع

مرز  تا  ائینی  ن حسن  محمد  میرزا  ن  ا فقیه ن  میا از  و 
انواری،   است)جعفر  رفته  پیش  آخوند  : 1387تکفیر 

را  58 ملاصدرا  اه  دیدگ نیز  مطهری  مرتضی  شهید   . )
است   داشته  عنوان  و  ندانسته  ن  قرآ معاد  ا  ب ابق  مط

گفت ملاصدرا  »امثال  است،  هکه  اني  جسم معاد  اند، 
همه ا  هام برد را  اني  جسم اد  مع خود ي  خل  دا در  اند 

گفته يعني  ارواح،  لم  عا و  ص  روح  خصائ اين  اند 
ا   ب را  اين  ما   .  .  . دارد؛  جود  و ارواح  لم  عا در  اني  جسم

ات قرآن نمي ع آي ا اينکه  مجمو بيق بکنيم ( ب تط توانيم )
هم   علمي  دلايل  ا  ب را  آن  و  است  خوبي  حرف  خيلي 

مطلب  مي اين  با  را  قرآن  اد  مع لي  و کرد  أييد  ت شود 
ن  نمي ن معاد قرآن روي تنها انسا جيه کرد، چو شود تو

الم  نيست و روي همه اً )در امر  ي ع . قرآن اساس است
مي بحث  ه  اد م لم  عا به  ازگشت(راجع  ب و  اد  نه  مع کند 

ن«)مطهری،  ا انسا  (. 194:  1385تنه

بایی اط ب اتی که سطح  از نظر علامه ط ن  موضوع شا
ا   ب اگر  است،  تر  الا ب بسی  جسم  و  ه  اد م سطح  از 

از  که  م  مرد عامه  فهم  به  کنده  پوست  و  حت  صرا
نمی تجاوز  محسوس  و  به  حس  شود،  تحمیل  کند؛ 

بود   خواهد  غرض  ض  اق ن کلی 
بایی،)ط :1389باط اد  (  47ب مع بات  اث حوزه  در  و 

ن   برها که  آنچه  بق  ط بر   « که  داشته  ان  اذع ن  ا انس
استخراج   نت  س و  کتاب  از  ا  ی و  شود  ن  رهنمو ن  بدا

معانی  به  ار  اقتص و  ار  ختص ا ع  موضو این  در  ا  م گردد 
ه داد ترجیح  را  : 1387همو،  ایم«)کلیه  لف 6ا 7 . اید    ( ش

برای   را  م  مرد عامه  ادراک  و  فهم  یت  ظرف ن  ا ایش
اینکه   تا  است  ندانسته  مهیا  معاد  حقیقت  پذیرش 

ا مع جزئیات  صراحت  و  به  کند  ترسیم  را  ان  انس د 

 
یان در کتاب معاد جسمانی در حکمت متعالیه عنوان   1 پو آقای 

و   یت ا... جوادی آملی شنیده است  ین مطلب را از آ داشته که ا

احث   مب طرح  در  اختصار  ترجیح  به  اره  اش ضمن 
ايد دانست   ن داشته است که » ب مربوط به معاد عنوا

مي مطرح  اد  مع در  که  ثي  ا دامنهابح بس شود  اي 
ات وارده در  وسيع دارد که تدبر در آيات قرآنيه و بيان

اد اين نکته را روشن مي بدأ و مع ازد و لکن ترجيح  م س
فصول   در  ازآنچه  يشتر  ب که  بود  آن  مانع  ار  ختص ا
  . اييم نم غوري  لب  مطا اطراف  در  م گرفته  ا انج ابقه  س
ن   جويندگا نزد  در  م  کلا يشتر  ب ط  بس که  آن  ه  علاو
اين   در  که  لذاست  و  نيست  ميسور  و  ميسر  ايق  حق

از  و  است  لب  غا ارات  عب بر  ارات  اش لب  مطا سنخ 
ال رس اين  روش  هم  روي  ائل  همين  رس ديگر  از  را  ه 

اختيم« )همو، ايز س . 213: 1389  متقدمه متم )   . آیت ا
حت  م صرا گویی . . جوادی آملی در خصوص علت عد

م علامه   ان داشته که »مرحو ع معاد بی علامه در موضو
ا می  اد به م ط  در مورد بحث مع فرمودند هنوز آن شرای

ان بتواند  ه است که انس یت در افراد مهیا نشد و قابل
اد را به صورت آزادانه طرح کند« )به نقل از  بحث مع

ن،   ا دارد    1( 665:  1389پوی این  بر  لت  دلا ارت  ب ع این  و 
ا وجود اینکه مواردی را در مورد   بایی ب باط که علامه ط
امعه را برای   اد دانسته است؛ لکن افراد و ج ایق مع حق
ه است و   ات مستعد قلمداد نکرد پذیرش این موضوع

احث مربوط به  ن برخلاف ملاصدرا؛ مب ا در نتیجه ایش
تبیین   و  ترسیم  صراحت  به  را  ن  ا انس اد  ه مع نکرد

  .  است

تعارض آرای ملاصدرا در خصوص   4.3
 نحوه حشر بدن اخروی  

ه   یقت امر این است که ملاصدرا در خصوص نحو حق
ه دیدگا اخروی  بدن  ه  حشر  داد ارائه  را  اوتی  متف های 

حشر   از  »بعد  که  داشته  ن  اذعا سو  یک  از  و  است 
این   از  غیر  دیگری  اجساد  به  آن  تعلق  و  س  نفو

نمی کسی  اد،  جس ن  ا بد این  که  شود  مدعی  تواند 
ه   شد موت  ار  چ د که  است  بدنی  از  غیر  محشور 

:1387)ملاصدرا،    «است اد  276 إیج  « این  بر  ه  علاو  )
غایه   لی  إ تبلیغها  و  لم  لعا ا هذا  فی  المکونه  لید  لموا ا

ت از نقل قول   و برای حفظ امان واقع نقل به قول است  در 
 استفاده شده است. 
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فعی   د الاخُرویات  وجود  و  تدریجی  ا  اله إکم و  ا  خلقه
ادهم   جس أ فی  حهم  أروا نفخ  و   .  .  . کمالا  و  ثا  حدو
ملائکته   ض  بع بواسطه  الِرواح  ک  تل من  لمتکونّه  ا
اي   جوده و ن  رسيد ال  کم به  و  خلقت  ه،  واحد نفخه 
اخروي   اي  وجوده اليکه  ح در  است  تدريجي  دنيوي 

  .  .  . است  دفعي  کمال  در  هم  و  حدوث  در  و  هم 
واسطه به  خروي  ا اد  اجس در  ارواح  ن  بعضي دميد ي 

ک نفخه است«)همو، :1381ملائکه به ي ( که  691/ 2ب
از  جدا  له  مقو دو  ن  بد و  نفس  اه  دیدگ این  س  ا اس بر 
اشد   ب داشته  جود  و بدنی  باید  واقع  در  و  هستند  هم 
ن   شد دمیده  و  کند  پیدا  تعلق  ن  آ به  نفس  اینکه  ا  ت

ا را به این نکته ن م ن میی کل نفس در بد -یدی رهنمو
 . یست خروی مخلوق نفس ن اید که بدن ا  نم

ن    ابدا فاعل  را  ن  ا انس نفس  دیگر  ای  ج در  ن  ا ایش
س   نفو  « که  داشته  عنوان  و  است  دانسته  خروی  ا
و   اب  الاستیج سبیل  علی  ا  جساده لِ فاعلهَ  خره  الآ
س   لنفو ا لی  إ الِمر  یتنزلّ  خره  الآ فی  و   .  .  . م  الاستلزا
ن   ادشا جس خروی فاعل ا س ا ن، نفو ا الِبدا فینسَجُ منه

هستن استلزام  و  اب  استیج نحو  آخرت  به  در  و   .  .  . د 
می تنزل  س  نفو سوی  به  نامر  بد و  پود یابد  و  تار  ا  ه

می ن  آ از  را  و347:  1388گیرند)همو،  خود  بر   (  ه  علاو
« ن  این  لبد ا هذا  عن  الروح  م  یقو فیه   .  .  . خره  الآ م  یو

ته و بذات  اً بذا ائم ه ق جود بیعی مستغنیاً عنه فی و لط ا
الروح ب ائم  الِخروی ق البدن  و  نشئه  م بدعه و  اک    م هن

ه   جود و لضعف  ا  هاهن بیعی  الط البدن  ب قائم  لروح  ا و 
الِخروی ه  وجود هّ  قو و  لدنیوی  از ا . روح   .  . آخرت  در  ؛ 

ش از او بي جود بيعي برخاسته و در و ن ط از اين بد ني
فريننده عِ و آ ه و قائم به ذات خود و به ذات مبُد -شد

مي ش  به روح  ا ائم  ا ق آنج در  اخروي  ن  بد ن  چو اشد،  ب
لي که در اينجا روح قائم به بدن طبيعي   - است در حا

هبه واسطه جود دنيويش و قو   - ي اخرويشي ضعف و
اشد«)همو،  مي اوت    (215:  1382ب متف ای  ه ه  دیدگا و 

س اخروی؛   ع رابطه ابدان و نفو ن در خصوص نو ا ایش
 . ه است ا مشکل مواجه نمود اهش را ب  فهم دیدگ

خروی را دو   ان ا ن انس بایی نفس و بد باط علامه ط
له جدا از هم تعریف کرده است و در واقع نفس  مقو

می دمیده  محشور  ن  بد به  پروردگار  ط  توس ن  ا -انس

خداوند   که  است  این  مرگ  حقیقت  « اینکه  و  شود 
ن   آ کند،  ن قطع  آ ا  ب او را  علقه  و  بگیرد  ن  بد از  را  روح 

این  معنایش  هم  اد  مع و  بعث  و  نماید  ثش  بعو م ه  ا گ
اره   دوب و  کند  خلق  نو  سر  از  را  بدن  خداوند  که  است 

بایی، بدمد«)طباط آن  به  را  و  11/461:  1376روح   )
بی را پیرامون عینیت داشتن   نفس و بدن اخروی  مطل

ه   نکرد عنوان  نفس  ط  توس اخروی  بدن  صدور  ا  ی و 
ارض   اهش در این زمینه فاقد هرگونه تع است و دیدگ

  .  است

نقش اساسی قوه خیال در معاد   4.4
 جسمانی ملاصدرا 

اد   مع بات  اث برای  ملاصدرا  لیه  او اصول  از  یکی 
ه م قو تداو اء و  انی؛ اعتقاد به بق ال پس از جسم ی خی

ان قوه . از نظر ایش ان است ال جوهری  مرگ انس ی خی
ام متلاشی  ن حسی و مادی است و به هنگ مجرد از بد

می اقی  ب اد  فس از  عاری  عنصری،  ن  بد این  ن  اند  شد م
واقع   در   . ندارد راه  ن  آ در  ختلال  ا و  نابودی  هیچ  و 

ه قو اصلی  ارکرد  »  ک که  است  این  قیامت  در  خیال  ی 
اره إبص کان  بدن،  ال ب متعلقّه  ادامت  م لنفس  بل    - ا

 ً ا اسه مطلق حس ا عن   - إ . أماّ عند خروجه  . تخیلّه .  غیر 
س؛   لتخیلّ و الإحسا لفرق بین ا بقی ا لم، فلا ی ا لع هذا ا

لیهّ   لخیا ا هّ  لقو ا لحس  – إذ  ا خزانه  هی  و    -و  قویت  قد 
ص  خ لنق ا و  الضعف  ا  عنه زال  و  ن  لبد ا بار  غ عن  رجت 

لمشترک،   ا ا  بدئه م لی  إ رجعت  و  القوی  تحّدت  ا و 
ا تفعله بغیرها و تری   لیهّ م لخیا ا ا تّه فتفعل النفس بقو
صارت   و  لحسّ  ا بعین  ه  ترا کانت  ما  ال  لخی ا بعین 
ا   إدراکه ف واحداً،  شیئاً  ا  ته شهو و  ا  علمه و  قدرتها 

و   ا  علیه ا  قدرته نفس  ا  للمشتهیات  اّه إی ارها  إحض
ار   ابِص دارد،  ن  بد به  تعلق  که  م  مادا نفس  ا،    - عنده

اسش مطلقا حس ا   -بلکه ا . ام  . . غیر تخیلش است . 
و   تخیل  بین  فرقی  لم،  ا ع این  از  جش  خرو م  ا هنگ

نمی اس  حس ها قو چون  اشد،  از ب ارت  عب که  لی  خیا ی 
گنجینه و   بار خزانه  غ از  و  شده  قوی  است،  حس  ی 

ص  نق و  رفته  بیرون  ن  و    بد ه  شد زایل  آن  از  ضعف  و 
باز  ان  مشترکش بدأ  م به  و  ه  کرد پیدا  اد  اتح هم  ا  ب قوا 

ه لی خود آنچه را که  اند، لذا نفس به قوهگردید ی خیا
ام     میبه وسیله  آن انج م میی غیر  ا دهد و  داد، انج
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ه دید دیدهبه  به  که  را  آنچه  ال  خی میی  حس  دید، ی 
ه  می گردید چیز  یک  خواست  و  علم  و  قدرت  و  بیند 

را،   ات  مشتهی و  ا  خواسته مر  ادراکش  بنابراین   . است
نزد  را  ا  ه آن  مر  ن  اختنشا س حاضر  و  قدرتش  نفسِ 

اشد« )ملاصدرا،  خود می ه بر این  9/269:  1382ب ( علاو
اوت ه خیال در عرصه  یکی از تف ارکرد قو ای اساسی ک ه

جودات دنیوی  ا این است که مو بت به دنی امت نس قی
علی   یترتب  ا  م ا  تخلیه و  تصورها  علی  یترتب  لا   «
نّ   فإ خره؛  الآ جودات  مو بخلافِ  ارجی،  لخ ا ا  جوده و
لی،   لخیا ا ا  وجوده و  ا  تخیله عین  هو  لعینی  ا ا  جوده و
تحصل   عین  و  العینی  جود  الو نفس  هناک  لتخیل  ا ف

ل یتا فلهذا  ارجی؛  علی  خ یترتب  ا  م التخیل  علی  رتب 
نمی مترتب  ا  آنه تخیل  و  تصور  بر  لعینی،  ا جود  لو -ا

ا مترتب می  ارجی آنه خ جود  آنچه بر و گردد؛ به گردد؛ 
عین   ا  آنه عینی  جود  و که  خروی  ا جودات  مو خلاف 
ا   آنج در  تخیل  پس  است؛  ا  آنه لی  خیا جود  و و  تخیل 
این   به  و  است  ارجی  خ تحصل  و  عینی  وجود  عین 

وجود  بر  آنچه  گردد  می  مترتب  متخیل  بر  بب  س
می مترتب  ارجی  )همو،  خ :  1381گردد  و  680/ 2ب  ) «  

آنچه را که بخواهد از صور جسمان به صرف   ،ینفس 
برا بس  یخواستن  و  است  موجود  و  اضر  ح از   یاری او 

ا    نیقرآن بر ا  اتیآ ا که نفس، فعاّل م اءیمعن و قادر   ش
ا ادیبر  ارج  دیریما  ج خ جود  و و  دارند  دلالت    ی است، 

از حضور و حصول و مدرکات در   ری نفس غ  اتی مشته
نم نفس  اشد«یمملکت  . 276:  1381،آشتیانی)   ب )  

به  نفس  برای  مذکور  ط  شرای شدن  فراهم  این  ابر  بن
لوجود  ا نفس  اک  هن تخیل   « که  است  این  بب  س
علی   یترتب  فلهذا  لخارجی؛  ا تحصل  عین  و  لعینی  ا
و   أقوی  جه  بو لعینی  ا جود  الو علی  یترتب  ما  لتخیل  ا
عین   ا  آنج در  تخیل  لقابل،  ا و  ع  لموضو ا اء  لصف اشدّ، 

جود عینی و تحصل خارجی است و به این س بب بر  و
گردد آنچه بر وجود خارجی مترتب  متخیل مترتب می

ع  می بار صفای موضو جه اقوی و اشد، به اعت گردد بر و
ابل« )ملاصدرا،  . 680/ 2ب: 1381و ق ) 

پس  ن  انسا نفس  صرفا  اطبایی؛  طب علامه  نظر  از 
ان باقی می اک ن یک امر مجرد کم اند  از مرگ به عنوا م

است،   کرده  مطرح  معاد  پیرامون  که  باحثی  م در  و 

ارههیچ اش قوهگونه  تداوم  و  بقاء  به  در ای  ال  خی ی 
خرت نداشته است.    آ

توصیف عام ماده اخروی توسط   4.5
 علامه طباطبایی 

قائل   ک  تفکی ا  ب خروی  ا اده  م توصیف  در  ملاصدرا 
که   است  داشته  ان  اذع جهنم  و  بهشت  بین  ن  شد
ا اهل   اقد هرگونه تغییر و تحول هستند؛ ام ان ف بهشتی

می تغییر  و  تبدل  ال  ح در  مدام  زیرا جهنم  اشند؛  ب
ن   امکا ن  آ اهل  و  است  ادی  م ان  جه جنس  از  جهنم 
را   ن  آ ثیر  تأ و  طبیعت  ان  فرم و  حکم  از  شدن  ارج  خ

ه نکرد غلظت  پیدا  در  اوت  تف بب  س به  امر  این  و  اند 
ه اد ان میم ن و بهشتی اشد که میزان آن در ی دوزخیا ب
ه اد هم یشتر از ماد ان ب . ی دوزخی ن است  ی بهشتیا

ن   بیا ن  دوزخیا ن  ابدا حوال  ا توصیف  در  ن  ا ایش
تبدلّ   و  لهم  أحوا تجددّ  فی  بهه  ش فلا   « که  داشته 
لی   إ صوره  من  ا  تقلبّه و  أبدانهم  اله  استح و  جلودهم 
تبدیل   و  ان  لش حوا ا ن  شد نو  در  شکی  صوره، 
به   صورتی  از  و  ن  ایشا بدنه دگرگونی  و  ن  ا ایش پوسته

نیست«)همو،   ن  ا گردیدنش دیگر  :  1382صورت 
الجنهّ،  9/543 أصحاب   « که  است  لی  حا در  این  و   )

اد   لفس ن و ا لکو اله و ا بدلّ و الاستح لت فلیس لهم هذا ا
ا؛   امه أحک و  بیعه  الط ه  نشأ عن  تهم  نشأ ع  لإرتفا

این   ان  برایش ان  و  بهشتی کون  و  دگرگونی  و  تبدیل 
الم   ع و  ه  نشأ از  ن  المشا ع و  ه  أ نش زیرا  یست،  ن اد  فس

ارج و برتر است«)هما بیعت و حکم آن خ ،  9/544ن:ط
علت  182:  1385همو،   ن  ا بی در  حت  صرا به  ان  ایش  )

ان می ان دوزخ بی ان و توصیف مک -تغییر ابدان دوزخی
  « که  لجسمانیهّ  دارد  ا لقوی  ا من  ائعهم  طب لِنّ  ک  ل ذا

اعیل   . أف  . . ه الدار و  لجحیم من جنس هذ . .  دار ا  . و
من   ا  فیه فلابدّ  متناهیه،  ا  ته الا انفع و  ادیهّ  لم ا لقوی  ا

بدلّ ت ع و  ا ن  انقط ايعشا ن جهت است که طب ن بدا آ  ،
از قواي جسماني مادي است . . . جهنم از جنس اين  

آن الات  انفع و  مادي  قواي  افعال   .  .  . و  ا  سراست  ه
نمتناهي   آ در  پس  تبدل  است  و  اع  انقط اگزير  ن ا  ه

 (. 9/543: 1382است« )همو، 
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ویژگی ملاصدرا؛  برخلاف  ایی  اطب طب ای  علامه  ه
ه اد ه است و  م توصیف کرد ام  ی اخروی را به صورت ع

ه ه  تفکیکی بین ماد ائل نشد ان ق ن و دوزخی ی بهشتیا
خروي از  م ا جود اينکه اجسا ا و ن ب . از نظر ایشا است

آن بين  حمي  تزا هيچگونه  اما  هستند،  ه  ماد ا  سنخ  ه
آن بين  حم  تزا وجود  عدم  بته  ل ا و  ندارد  جود  را  و ا  ه

زيرا نمي نمود؛  اخروي  ام  جس ا تجرد  بر  حمل  ن  توا
مي ه  ماد الم  ع ص  مخت حم  نميتزا و  اشد  م  ب حکا ا ن  توا

ه   ابل مشاهد لمَي که غير مشهود و غير ق ا را به عا دني
اد،   )به نقل از رخُش :1387است، سرايت دهيم 257  . )

ايي  نکته اطب طب علامه  اه  دیدگ در  که  اسی  اس ي 
قرار گرفته و    مدنظر  اء  اشي بين  مزاحمت  عدم  است، 

وجود  ا  ب اخروي  م  جسا ا و  است  خروي  ا جودات  مو
اد   ايج حمت  مزا يکديگر  براي  ن،  بود مادي  و  جسم 

هنمي ماد ظ  لف که  دارد  دلالت  مهم  اين  بر  و  ي  کنند 
ه ماد ا  ب آن  ابقت  مط اي  به معن خروي  نمیا دنيوي  -ي 

امي که   ا نظ اسب ب م اخروی متن جسا ه ا اد اشد بلکه م ب
ن قرار دارد، شکل مي آ . در   گيرد

عدم اشاره علامه طباطبایی به   4.6
 بدن باطنی 

اور  ب این  بر  ن  انسا جسمانی  اد  ترسیم مع در  ملاصدرا 
اً   فه حیوان ان و ممکن جو ن کلّ إنس خل بد ه که » دا بود

اله و   أشک و  ائه  أعض بجمیع  اًّ  هو صوری حواسه،  و  ه  قوا
هو  و  ن  لبد ا هذا  بموت  یموت  لا  الفعل  ب قائم  جود  مو
هو  و  ه  لمعنا به  المناس بصورته  القیامه  م  یو لمحشور  ا
ن   لبد ه هذا ا ته کحیا اقب و لیست حیا اب و یع لذّی یث ا
اته   حی ا  إنمّ و  لخارج  ا من  علیه  ه  وارد عرضیه  لمرکب  ا
ن   ط بین الحیوا ن متوس تیهّ و هو حیوا لنفس ذا اه ا کحی

علی  ا لقیامه  ا فی  یحشر  الحسّی،  ن  الحیوا و  لعقلی 
اّله،   لعم ا ا ات کسبتها النفس بیده ات و ملک صوره هیئ

حیوانی  درونش  ان  می در  و  انسانی  هر  ن  بد خل  دا
ال و قوا و حواسش است   ا و اشَک ام اعض صوری به تم
مرگ   ا  ب و  است  قائم  الفعل  ب که  است  جودی  مو او  و 

نمی ن  بد به این  خیز  رستا روز  و  که    میرد  صورتی 
ایش است، محشور می ا معن اسب ب گردد و اوست  من

می کیفر  و  اداش  پ ن  که  بد این  مانند  اتش  حی و  ابد  ی
شود  وارد  آن  بر  خارج  از  که  یست  ن عرضی  مرکب، 

ن   آ و  است  ذاتی  نفس  ات  حی انند  م تش  حیا بلکه 
ن   حیوا و  عقلی  حیوان  بین  ط  متوس است  حیوانی 
تی   ا ملک و  ال  اشَک صورت  به  اخیز  رست در  که  حسی، 
ه   ن خود کسب کرد که نفس به دست عمُال و کارگزارا

می محشور  و  9/316:  1382گردد«)همو،  است،   )
نفس  با  ادی  تح ا ترکیب  اطنی  ب بدن  این،  بر  ن  افزو
ا   س تصرف لنفو دارد و از فنا و دثور محفوظ است و » ا
اً   اً من غیر واسطه و قسم یتصرف فیه تصرُّف تی اًّ ذا لی أو

آ  جسم  بواسطه  لعرض  ا من  ب فهو   .  .  . قبله  خرََ 
غیر   تیه  ذا اه  بحی الحیهّ  الاخُرویهّ  النوریهّ  م  جسا الِ
اً   سریع یضمحلّ  و  یستحیل  لهذا  و   .  .  . للموت  ابله  ق

مع  یحُشر  هو  و   .  .  . الآخره  لی  إ حشره  یمکن  لا  و 
به   س  نفو ا،  ائه بق ب بقی  ی و  معها  یتحّد  و  س  لنفو ا

می  تصرف  آن  در  لذات  ا ب و  مستقیم  ا  صورت  ام کند، 
ن   بد طریق  از  و  العرض  ب نحو  به  ظاهری(  ن  )بد در 

اطنی تصرف و تدبیر می  م  ب اطنی از اجسا . جسم ب کند
تی است که مرگ در  ات ذا ه به حی خروی و زند نوری ا
ه  ابود شوند اسد و ن ن ظاهری( ف ن راه ندارد . . .  )بد آ
جسم   نیست،  ممکن  آخرت  در  نیز  آن  حشر  و  است 

می متحد  ان  انس س  نفو ا  ب اطنی  خرت    شودب آ در  و 
 (  402: 1388گردد)همو، محشور  می

اشاره گونه  هیچ  بایی  باط ط ن  علامه  بد به  ای 
به   مربوط  که  حثی  با م در  و  است  نداشته  اطنی  ب

ظاهری  رابطه ن  بد به  همواره  ه،  بود نفس  و  ن  بد ی 
اره داشته است و برخلاف ملاصدرا؛ معتقد   ن اش ا انس
صورت   به  و  واسطه  بدون  ان  انس نفس  که  است 

می ام  انج را  عنصری  و  اهری  ظ ن  بد تدبیر  -مستقیم 
 .  دهد

 نتیجه گیری  5
ع  علیرغم اینکه ملاصدرا شیوه ی خود را تلفیقی از شر

ا   ت داشته  سعی  و  است  کرده  قلمداد  عقل  و 
نماید،  آراسته  عقل  و  ع  شر یب  ترک ا  ب را  اهش  دیدگ
و   است  ه  کرد پیدا  تجلی  یشتر  ب ن  آ عقلانی  جه  و لکن 
اد   انند اعتق تش م لیه؛ برخی از نظرا ای او بر خلاف ادع

حوزه اطنی؛ آمیخته با  ن ب اور به بد ن است و ب ی عرفا
تجربه به  از  نی آن  شهود  و  کشف  و  اطنی  ب ن  بد ی  به 
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برای   اوری  ب چنین  به  افتن  ی دست  و  دارد  شخصی 
ن پذیر نمی ا ن امک ا ان در همگ ه بر این، ایش . علاو اشد ب

ع؛ نظرات و   ک موضو ات ی ثب اهبرخی موارد برای ا -دیدگ
ه است به   ان کرد قضی را بی اً متنا ای مختلف و بعض ه

مشکل  گونه ا  ب را  دیدگاهش  تحلیل  و  فهم  که  ای 
ه است و نمی جه نمود ن  موا توان نتیجه واحدی را از آ

ویژگی از  یکی  لبته  ا آورد.  دست  برجسته  به  ای  ه
حت صرا ن  ملاصدرا؛  بیا در  داشتن  ارت  جس و  گویی 

به   ن  ایشا آرای  که  ایی  ج ا  ت است  ه  بود نو  لب  ا مط
تفکر   مرز  از  بور  ع و  شکنی  سنت  ع  نو ک  ی ن  عنوا

قلمداد می ن قبل از وی  ن و فیلسوفا گردد اندیشمندا
الفت عامه غ از مخ ار ن؛  و ف اهلا ی مردم ظاهربین و ج

است   ه  ورزید ام  اهتم ان  انس اد  مع یت  کیف ترسیم  به 
دامنه  جسمانی و  معاد  بر  مترتب  اصول  و  احث  مب ی 

س به  بت  نس را  ن  ا گستردهانس ن  فیلسوفا ا  ایر  ت و  تر 
م  ا .  حدودی نظ ه است  مند نمود

بعد  قرن  چندین  اینکه  وجود  ا  ب بایی  باط ط علامه 
ن فهم   اید میزا تا ب ه است و قاعد از ملاصدرا زندگی کرد
ن؛   زما گذشت  ا  ب نیز  ن  ایشا انه  زم م  مرد ادراک  و 
همین   شاید  و  اشد  ب ه  بود ملاصدرا  ان  زم از  یشتر  ب
اب   ب در  نظرات  برخی  پذیرش  ان  امک زمانی  اوت  تف

راحت م  مرد عامه  برای  را  ن  انسا اد  لکن  مع نماید؛  تر 
اسی،   اس ات  موضوع از  برخی  گرفتن  ه  ادید ن ا  ب ن  ا ایش

کلی توجه  به  ا  ب خصوصاً  و  است  ه  کرد بسنده  گویی 
ام«   انج و  آغاز  از  ان  »انس کتاب  در  که  آنچه  به 
اهی کلامی را مطرح کرده است و سعی   اشته، دیدگ نگ

جسمانی  معاد  اب  ب در  را  فهم  امه  تی ع نظرا ا  ت داشته 
وجو ا  ب و  دهد  وامدار ارائه  فلسفه  حوزه  در  اینکه  د 

برخی  در  ان؛  انس اد  ات مع ب ث ا در  لکن  است؛  ملاصدرا 
ه شیو ان؛  جهنمی و  بهشتیان  ه  اد م قبیل  از  ای  موارد 

اد   بادی مع ه است و برخی از م اذ کرد تخ ایز از وی ا متم
ه   نمود حلاجی  ن  ا بره امه  اق و  فکری  غ  بو ن ا  ب را  ن  ا انس

 .  است

اه دیدگ ع  مجمو فیلسوف؛  در  دو  هر  نظریات  و  ا  ه
نمی ان  انس معاد  به  مسائل مربوط  تمام  و  رافع  اشد  ب

تبیین مسئله ن  اکا ا پیچیدگی و  کم اد جسمانی ب ی مع
ه   ماد یت  کیف ا  خصوص و  است  ه  همرا ن  بود امض  غ
ط   توس صراحت  به  آن  ه  دهند تشکیل  مواد  و  خروی  ا

در  و  است  نگرفته  قرار  واکاوی  و  تبیین  مورد  ن  ا آن
ع   اقنا ن  توا اساسی  و  کلیدی  حث  با م از  برخی  بیین  ت

ن را نداشته با اط افت  مخ ه و رهی جود شیو . با این و اند
گونه به  ا  کآنه اری ب و  ظریف  و  ای  گردیده  ترسیم  بین 

بی را  انی  جسم معاد  بر  ه  وارد اسی  اس ات  به و  ش معنا 
هبی نمود ه  جلو س  ا و  اس اهو  هی هرگونه  بدون  و  اند 

ن  ط بطلا الی؛ خ هجنج اری کرد ا ج آنه ا وجود بر  اند و ب
ن؛   ا انس معاد  ن  پیرامو ات  به ش ه  عمد معمولا  اینکه 
و   حقیقت  به  نسبت  کافی  خت  شنا م  عد از  اشی  ن
ا   ب فیلسوف  دو  هر  لکن  است؛  ان  انس یت  شخص
ام و به طرزی شیوا و قانع کننده؛ حقیقت   فت تم ظرا

ه کرد بیین  ت را  ن  ا آنانس نظرات  ایت  نه در  و  ا  اند  ه
می نفس  و  ن  بد ع  مجمو ا  ب ان  انس حشر  انگر  اشد  بی ب

بهو از بین جنبه ان، به جن ای مفروض در معاد انس -ه
جسمانی   معاد  عنصری(  –ی  غیر  ن  بد ا  ب انی)  روح

داشته اد  از اعتق تلفیقی  علامه  شیوه  چند  هر  و  اند 
به شرعی   یشتر جن اظ کردن ب ا لح بته ب ع و عقل و ال شر

ه ملاصدرا برخلاف ادعای ا ه است؛ لکن شیو ن  بود یشا
ع در تفسیر عقلانی  جه به جانب شر بنی بر لزوم تو م
ات   مکاشف ن  کرد مطرح  از  پرهیز  و  جسمانی  اد  مع

می  بی،  عقلانیغی از  تلفیقی  ن  عرفانی   -توا و  انی  حی و
 . توصیف نمود
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 منابع
الدين)  جلال  سيد  زاد  (  1381آشتياني،  بر  شرح 

اب. المسافر ان کت تشارات بوست  ، قم: ان

م حسين) اني، غلا معاد از ديدگاه  (  1382ابراهيمي دين
حکمت. حکيم مدرس زنوزي ارات  : انتش  ، قم

جعفر) معاد جسمانی از نگاه حکیمان  ( 1387انواری، 
:  الهی قم اول،  شماره  فلسفی،  معرفت   ،

م   اما پژوهشی  و  آموزشی  موسسه  تشرات  ان
 خمینی )ره(. 

حسنعلی) از آینه آخرت(  1389بنکدار،  اد  مع )بررسی 
 . ان کتاب ارات بوست ه ملاصدرا(، قم: انتش ا  نگ

( مرتضي  ن،  ا حکمت  (  1389پوي در  جسماني  معاد 
. متعاليه ن کتاب تشارات بوستا  ، قم: ان

محمد) شناسی«  1378تقوی  »معاد  و  (  ملاصدرا 
معاد و  نفس  مقالات  مسئله  مجموعه   ،

ملاصدرا،ج   حکيم  اني  جه ايش  :  11هم تهران  ،
ص  صدرا.  اسلامي  حکمت  بنياد  ارات  تش ان

46 6 -457 

معاد جسماني در حکمت    (1383حکیمی، محمدرضا) 
ا. متعاليه تشارات دلیل م  ، قم: ان

( حسين  محمد  علامه  (  1387رخُشاد،  محضر  در 
اي  )مجموعه پرسش  طباطبايي، اسخ ه ا و پ ه

  : تهران  . بايي( باط ط علامه  ا  ب چهره  به  چهره 
 . اء ارات موسسه فرهنگي سم تش  ان

اهري، سيد صدر الدين ) اد  1378ط (»گزارش و نقد مع
صدر  فلسفي  آراء  و  تفاسير  در  اني  جسم

ألهين«   لمت ،  ملاصدرا و مسئله نفس و معادا
حکيم   اني  جه ايش  هم الات  مق مجموعه 

ارات بنياد حکمت  11ملاصدرا،ج   تش ن: ان ، تهرا
 .  417-448اسلامي صدرا

حسین) محمد  ایی،  اطب ب الميزان(  1376ط ،  تفسير 
  : اقر موسوي همداني، قم ترجمه سيد محمدب

 . تشارات اسلامي  دفتر ان

رئاليسم(  1377)  روش  و  فلسفه  و  اصول  مقدمه   ،
تشارات   ان ن:  تهرا مطهري،  استاد  اورقي  پ

 .  صدرا

لف(  1387)  انجاما تا  آغاز  از  و  انسان  ترجمه   ،
سید   کوشش  به  اني،  لاريج صادق  ات  تعليق
ن   بوستا تشارات  ان قم:  خسروشاهی،  ادی  ه

اب.   کت

اسلام(  1383)  در  تشارات  شیعه  ان دفتر  قم:   ،
.  اسلامی

لف(  1389)  اسلاما ادی  تعالیم  ه سید  کوشش  )به   ،
 . ن کتاب تشارات بوستا  خسروشاهی(،قم: ان

ادی  قرآن در اسلامب(  1389)    ه سید  کوشش  )به   ،
ارات  : انتش . خسروشاهی(، قم ان کتاب  بوست

امعه مدرسین حوزه علمیه  نهایه الحکمه ارات ج تش ، ان
ا.  ت : بی   قم

ابدین ) لع ا زین  انی،  پس 1378قرب زندگی  چگونگی  « )
ن«  دیگرا و  ملاصدرا  ی  عقیده  به  مرگ    از 

معاد و  نفس  مسئله  و  مجموعه  ملاصدرا   ،
الات همايش جهاني حکيم ملاصدرا،ج   ،  11مق

اسلامي   حکمت  بنياد  تشارات  ان  : ن تهرا
 316-342صدرا، ص 

مرتضی) تشارات  1385مطهری،  ان ن:  تهرا معاد،   ،)
 .  صدرا

( لف(  1378ملاصدرا  المسائلا و  اجوبه  تصحيح   ،
ه زاد حسن   .. . ا آیت  :  تحقيق  تهران آملي،  ي 

 . اد حکمت اسلامي صدرا ارات بني تش  ان

،  المظاهر الإلهيه في اسرار العلوم الکماليهب(  1378) 
مقدمه   و  تحقیق  سيد  تصحيح،   . .. ا آیت 

امنه خ اد  محمد  بني ارات  تش ان ن:  تهرا اي، 
 حکت اسلامي صدرا. 

لف(  1381) اصلرسالها سه  و  ي  تحقيق  تصحيح،   ،
  : تهران نصر،  حسن  سيد  دکتر  مقدمه 

 . اد حکمت اسلامي صدرا ارات بني تش  ان
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مقدمه  المبدأ و المعادب(  1381) و  تصحیح،تحقیق   ،
به   نظری،  اه  ش جعفر  و  ذبیحی  محمد  دکتر 

.. سید محمد خامنه . :  اشراف آیت ا ای، تهران
 . اد حکمت اسلامی صدرا ارات بنی تش  ان

الأربعه(  1382)  الأسفار  فی  المتعالیه  ،  الحکمه 
ن،   ا اکبریا تصحیح، تحقیق و مقدمه دکتر رض

امنه خ محمد  سید    . .. ا آیت  اشراف  ای،  به 
اسلامی   حکمت  بنیاد  تشارات  ان  : ن تهرا

 .  صدرا

الآیات(  1385)    محمد  اسرار  سید  تحقیق   ،
حکمت.  ارات  : انتش ن تهرا  موسوی،

السلوکیه،    (1388) المناهج  الربوبیه فی  ا  الشواهد  ب
مقدمه،   بزواری،  س ادی  ملاه حکیم  حواشی 

الدین   جلال  سید اد  است تعلیق  و  تصحیح 
 . اب ان کت تشارات بوست  آشتیانی، قم: ان

لف(  1389) ، مقدمه و  تفسير قرآن کريم)سوره يس(ا
امنه .. سید محمد خ ن،  اشراف آیت ا. ای،تهرا

تشارات   : ان تصحیح و تحقیق محمد خواجوی
اد حکمت صدرا.   بني

آیت  مجموعه رسائل فلسفیب(  1389) اشراف  به   .
امنه . سید محمد خ . . تحقیق و  ا تصحیح،  ای، 

جی   نا حامد  ثانی،  یوسف  محمود  مقدمه 
حکمت   بنیاد  تشارات  ان  : ن تهرا انی،  اصفه

 .  اسلامی صدرا

ا، بی، بيشرح هدايه الأثيريه . جا، بیت ا ن
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 پی نوشت
اشته شده است.  .1 اله مجددا نگ ه مق  چکید

الب   .2 مط و  تقویت  تطبیق  و  ایسه  مق بخش 
جدیدی به برخی از نظرات ملاصدرا و علامه  

ه شده است.  ایی افزود اطب ب  ط

ن   .3 بیا قول  نقل  صورت  به  موارد که  برخی  در 
حوزه   این  در  اندیشه  احب  ص است؛  ه  شد

ار نظر داشته و  ا به صورت شفاهی اظه صرف
نداشته   زمینه  این  در  مکتوب  ثری  ا واقع  در 
اب   کت به  اع  ارج ن  ا امک نتیجه  در  و  است 
برای   ارا  اچ ن و  نداشته  جود  و اندیشه  حب  ا ص
ه   شد اده  استف قول  نقل  از  انت  ام ظ  حف

 . است
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