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Abstract 
The significance of taqwā (piety, God-consciousness) in mystical and ethical 
studies is well-established. Employing a descriptive-analytical method, this 
article demonstrates how Ibn Arabi redefines the concept of taqwā through a 
paradoxical, multi-stage process, beginning with a radical return to its 
etymological root, wiqāyah (shielding). In the primary sense, the pious individual 
(muttaqī) makes their self a shield for God against blame while making God their 
shield against praise. At a deeper level, however, this "shielding" evolves from a 
moral attribute into an ontological stance where the servant is the "outward" 
(ẓāhir) and God is the "inward" (bāṭin). This process culminates in the dissolution 
of the pious agent within the unitive vision (shuhūd), wherein the ultimate aim of 
taqwā becomes "refraining from seeing oneself as the agent." This "abandonment 
of taqwā" signifies not antinomianism but its very perfection, achieved through 
the annihilation (fanā') of the "pious self" in the True Agent. By resolving the 
linguistic paradox of agency, this analysis redefines the role of ethics in Ibn Arabi's 
mysticism, transforming it from a static "law" into a dynamic progression from 
"obligation" to "spiritual courtesy" (adab), and from "courtesy" to "theophany" 
(tajallī). 
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Extended Abstract 
1. Introduction and Problem 

Statement 
Taqwa (piety/God-fearingness), 
appearing over 220 times in the Holy 
Quran, is one of the central concepts in 
Islamic discourse, historically occupying 
the minds of exegetes and ethicists. In the 
common reading, Taqwa is often defined 
as abstinence, fear of Divine punishment, 
and "self-preservation" against 
prohibitions. This traditional definition 
rests on a fundamental presupposition: 
the acceptance of "independent human 
agency" as a free agent who must decide in 
the face of commands and prohibitions 
issued by an external Commander (God). 

However, this dualistic understanding 
encounters a formidable challenge when 
confronted with the ontological system of 
Muhyiddin Ibn Arabi. Ibn Arabi’s ontology 
is built upon the principles of the "Unity of 
Being" (Wahdat al-Wujud) and the "Unity 
of Acts" (Tawhid al-Af’ali). In a world where 
true existence and absolute agency belong 
solely to the Truth (al-Haqq), and 
everything other than God is merely His 
modes and manifestations, concepts such 
as Itteqa (fearing/shielding) and Muttaqi 
(the pious) face a conceptual paradox. If 
there is no agent but God, who practices 
Taqwa? And from whom do they abstain? 

Recognizing this theoretical tension, 
this research seeks to answer how the 
Shaykh al-Akbar transforms the concept of 
Taqwa from a "moral obligation" to a 
"metaphysical necessity"—without 
negating the exterior of the Sharia—and 
resolves the paradox of human agency 
within the shadow of the Unity of Acts. 

2. Methodology 
This research utilizes a qualitative 
approach with a descriptive-analytical 

method. Data was collected through 
library research, focusing on the content 
analysis of Ibn Arabi’s works, particularly 
Fusus al-Hikam and al-Futuhat al-
Makkiyya. To elucidate concepts more 
precisely, commentaries by prominent 
figures of the Akbarian school, such as 
Qaysari, Jandi, and Jami, have also been 
utilized. The analysis begins with the 
etymology of the root word "Waqaya" and 
traces its semantic metamorphosis across 
different levels of spiritual wayfaring 
(Suluk). 

3. Findings and Discussion 
An analysis of Ibn Arabi’s texts reveals that 
he does not negate the concept of Taqwa, 
but rather reconstructs it through an 
ascending process involving three stages: 

A) Stage One: Return to the Root 
"Waqaya" and Spiritual Etiquette 
(Adab) 
Ibn Arabi initially sets aside the common 
mystical meaning of "fear" and returns to 
the linguistic root of Taqwa, meaning 
"Waqaya" (shielding/protection). At this 
level (the level of Adab), he defines Taqwa 
as a reciprocal relationship between the 
Servant (Abd) and the Lord (Rabb): 

1. The Servant shields the Truth: 
By attributing defects, evils, and 
deficiencies to their own non-
existent nature and contingent 
essence, the wayfarer makes 
themselves a shield for the 
Truth, keeping the Divine 
sanctity free from blameworthy 
attributes. 

2. The Truth shields the Servant: 
By returning all perfections, 
goodness, and existence to their 
original Source, the wayfarer 
makes the Truth a shield for 
themselves to remain safe from 
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the peril of egoism (Ananiyya) 
and claims of independent 
existence. While this stage 
retains traces of duality, it is a 
necessary condition for the 
purification of the self and the 
observance of servitude. 

B) Stage Two: Transition from 
Ethics to Ontology (Ontological 
Taqwa) 
In a deeper layer, Ibn Arabi creates an 
epistemological rupture. Here, "shielding" 
is no longer a "voluntary act" performed by 
the servant, but an "existential reality" that 
must be witnessed. Based on the Unity of 
Being, the cosmos is the form of the Truth, 
and the Truth is the spirit and governor of 
the cosmos. In this horizon, the servant 
realizes that their existence and their 
perceptive and motive powers are, in 
reality, the locus of the Truth’s 
manifestation (alluding to the Hadith of 
Supererogatory Acts). Therefore, the 
servant witnesses that they are 
intrinsically a "Waqaya" (shield/veil) in the 
order of being, within which God has 
appeared. In this station, the servant is the 
"Manifest" (Zahir) and the Truth is the 
"Hidden" (Batin). Taqwa at this level means 
witnessing the truth that the Real Agent 
behind the veil of the creation's form is 
God. 

C) Stage Three: Dissolution of the 
Agent and the Paradox of 
"Abandoning Taqwa" 
The pinnacle of Ibn Arabi’s theory 
regarding the agency paradox appears in 
this stage. If the only True Agent is God, 
then the ultimate goal of Taqwa must be 
"abstaining from seeing oneself as an 
agent." Striving to practice Taqwa from the 
standpoint of an independent "I" is itself a 
form of subtle polytheism (Shirk) and a 
veil. Thus, Ibn Arabi and his commentators 

speak of the paradoxical term "Abandoning 
Taqwa" (Tark al-Taqwa). This does not 
imply antinomianism or licentiousness, 
but rather the perfection of Taqwa 
through the annihilation (Fana) of the 
"pious ego." In this station, the gnostic no 
longer sees with "their own eyes" to 
attribute actions to themselves, but looks 
with the "Eye of the Truth," finding that the 
act of Taqwa itself is the act of the Truth 
within the locus of the servant. The 
distinction between the ignorant, the 
pious, and the gnostic becomes clear here: 
the pious strives to act for God, whereas 
the gnostic sees that it is God who acts. 

D) Analytical Implications and 
Scope of the Concept 
This radical redefinition has significant 
implications in other cognitive domains: 

1. Epistemic Taqwa: At the highest 
level, Taqwa means avoiding 
confinement to a specific belief 
system that limits God to a 
particular form. The heart of the 
gnostic must be "matter for all 
forms" (Hayula al-Suwar), 
accepting the manifestation of 
the Truth in all beliefs and 
phenomena. 

2. Continuity of Taqwa in the 
Afterlife: Contrary to the 
common view, Ibn Arabi believes 
Taqwa does not end in Paradise. 
There, it is not abstinence from 
sin, but "abstinence from 
stagnation" and satisfaction with 
one's current station. The 
wayfarer must pass through 
veils of light even in Paradise, 
remaining in a state of constant 
ascension. 

3. The Relation between Sharia 
and Haqiqah: This view does not 
lead to the negation of the 



 

136 

Volume 4. Issue 2. Autumn and Winter 2025. Pages 133 to 155. 

 

Mahmood Khonamri, Abdolhosein Khosropanahdezfuli, Mohammadtaghi Faali. Mystical-Ontological Analysis of the 
Concept of Piety from the Perspective of Muhyiddin Ibn Arabi 

Journal of Explorations in Philosophy and Religion 

Sharia’s outward forms. Ibn 
Arabi considers Sharia as the 
"Exterior of the Truth" and 
practical rulings as the "Garment 
of Taqwa." For the gnostic, 
adherence to Sharia is not an 
imposed duty, but the effortless 
manifestation of the Divine Will 
through the human existential 
channel which has been emptied 
of egoism. 

4. Conclusion 
This research demonstrates that by 
interpreting Taqwa ontologically, Ibn 
Arabi elevates it from a dry moral virtue 
based on fear to a dynamic, loving journey. 

He resolves the paradox of agency as 
follows: Human agency is not negated but 
is used as a necessary ladder to negate 
"egoism," ultimately dissolving into the 
Absolute Agency of the Truth. Ultimately, 
the perfect Muttaqi in Ibn Arabi’s view is 
not merely one who fears sin, but one who 
has reached the witnessing that "He is 
worthy of Taqwa" (Huwa Ahl al-Taqwa); 
meaning, He is the One to be feared, and 
He is the One who practices Taqwa within 
the manifestation of the servant. This 
interpretation, while preserving the 
Sharia, opens an infinite horizon before 
the wayfarer, where ethics becomes the 
manifestation of Divine Beauty and 
Majesty in the mirror of the Perfect Man.
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 چکیده
همیت  ین   . است  آشکار  اخلاقی  و   عرفانی   مطالعات  در   تقوا  مفهوم   ا   تحلیلی -توصیفی  روشی   با   مقاله  ا

د می   نشان   عربی،   ابن   آثار  به   استناد   با  و ه ت   با  اکبر   شیخ   چگونه   که  د   لغوی   یریشه   به   بازگش
یه » وکسیکال  و  ایچندمرحله   فرآیند  یک  در  را  تقوا  مفهوم  ،«وقا یف  پاراد دمی   بازتعر   معنای   در  .کن

ذمومات  برابر  در  حق  یوقایه   را  خود  نفس  متقی  نخست،  دمی   قرار  م ه یه   را  حق   و  د   در   خود  یوقا
ین   تر، عمیق   معنای  در   اما  .سازدمی   محامد   برابر    موضع   یک   به   اخلاقی  ویژگی  یک   از  شدن   وقایه  ا

دل  شناختیهستی ین   . است  « باطن»   حق   و  « ظاهر»  عبد   آن   در   که   شود می   ب یند،  ا یت  در   فرآ   به   نها
لال  دی   شهود   در   متقی   فاعل   انح د، می   توحی دن   از   پرهیز »  آن   در   که   انجام ی   « فاعل  عنوان   به   خود   د

ت  ی ین  .گرددمی   تقوا  غا یق   از  آن  کمال  بلکه  گری،اباحی  معنای   به  نه   ،«تقوا  ترک »  ا   من  »  فنای  طر
وکس حل  ضمن  تحلیل   این  .است  حقیقی   فاعل  در  « متقی ت،   زبانی   پاراد یگاه   عاملی لاق   جا   در   را  اخ

یا مسیر  یک  مثابه  به بلکه ثابت، « قانون» یک  عنوان به نه  عربی ابن عرفان   « ادب»  به «الزام » از پو
دمی  بازتعریف   «تجلی» به  « ادب» از  و  . کن
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یه،  تقوا،   وجود، وحدت   وقا
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 مسئله طرح و مقدمه 1
اربرد ه  وسيع ك اد ن   فعلي و اسمي مشتقات و تقوا  م   آ

ا    كه لب َّقوُا  امر   صورت   به   غا ا   الله«   »إ ت َّقوُا  ي َّكمُ«   »إ ت   و   ربَ
انند ن  م انگر آيد،مي  آ   والاي  ارزش و فراوان اهميت بي

ان خداي  رو اين از است. قرآن در تقوا ات  در سبح   آي
ه   و   خود ن   از  گا ا اي   زب بي لهي،   ان م   ا ان   عمو اانس   نيز   و   ه

ان  اهل ه  تقوا  به   دعوت  را  ايم   تقوا   یکلمه   است.  نمود
ا تش  ب لغ  مشتقا ا ار  220  بر  ب ن  در  ب   استعمال   كريم  قرآ

ه . شد ان بي  است تي  معاني  درست   فهم   گم   كه   آيا
  فهم   و  درك   به   منوط  است  واژه  اين   بر   مشتمل

اي از درست ن  معن م  است مفهومی »تقوا است. آ   عا
ال  از  بسیاری  بر   كه ا   و   خوب  افع   همه   بر   حتی  ی

ای اره  از  و  شودمی   اطلاق  مصداقی، جهت از  خوب  ک
اح،  است  انتزاعی  مفاهیم   جمله    ، ش1377  «)مصب

73. ه   و  لغوي  معني  در  هم  قرآن  در  تقوا  ( اد ار  آن  س  بك
اي  در هم  و رفته حي معن ش  ديني و  اصطلا بته  كه ا   ال

ن تب داراي تواندمي  هم  آ .  مختلفي مرا اشد  ب

ان اهل تب یزمينه  در عرف اسخن  تقوا مرا   گفته  ه
اسب  يك  هر  و تي  خويش  فهم  و  ذوق  من ا   مطرح   را  نك

ه .نمود تب  تعداد  اند   است،   بيشمار  منظري   از   تقوا  مرا
ان  و  انددانسته   درجه  هزار  را  تقوا  بعضي  كه  چن

ان  اندگفته  ه بي  امور  ترك  آن  ترين  آس ايد   و   است  ف
ات   ترك  برترينش  خداست)همدانی،  غير   به  التف

.95  ،ش1387 ا  ( جود  اين  ب تب  هم  بعضي  و  مرا
تري اظر   تواندمي   كه  اندكرده   ذكر   را   محدود   به   ن

تب اشد.  آن  كلي  مرا ار  در  خميني  امام  ب   و   اخلاقي  آث
اني ان،  و  تقوا  براي  خود  عرف به  هشت  متقي   ذكر   مرت

ه  .كرد قت  و   لطف  از  که   تقسيم  اين  اند اري   د   بسي
اس بر  را  تقوا  مراتب است، برخوردار   كمال  مدارج  اس

ان  تكاملي  درجات  و لك ه   تنظيم  سا :  نمود ايد   »   است ب   ب
تقوى«  كه  دانست ال  مدارج  از  گرچه  » ات   و  كم ام   مق

ان  مقامى   حصول   نيز   آن  بى   ولى  نيست   ندارد،   امك
ات   لوث  به  ملوث  نفس  كه  مادامى  كه  زيرا   محرمّ

خل  است، اب  در  دا يت  ب ان لك  و  انس ا ن   طريق  س   آ
ات  تابع  كه  مادامى  و  نيست،   نفسانيه   لذايذ  و  مشتهي

ام  در  لذايذ  حلاوت  و  است م   اولّ   اوست،   ك   مقا
الات  انيه  كم   علاقه   و  حبّ   تا  و  ندهد،  رخ   او  براى   انس

ا به اقى او قلب در دني ام به است، ب   و  متوسطين مق
امن  در  نفس  حب   تا   و   نرسد،  زاهدين   اوست،   ذات  ك

م   به بين  و  مخلصين   مقا ايل   مح   كثرات   تا  و  نگردد،  ن
اهر  او  قلب  در  ملكوت  و  ملك م   به  است،  ظ   مقا

اء  كثرات   تا  و  نرسد،  مجذوبين اطن  در  اسم   او   ذات  ب
اى  به  است،  متجلى ايل  كلى  فن ا  و  نگردد،  ن   قلب   ت
ات  لتف ات   به  ا ام ام  به  دارد،  مق ال   مق ا   كم ا   و  نرسد،  فن   ت

ار  در  تلوين م  به  است،  ك   به   ذات  و  نرسد  تمكين مقا
ام تى  اسم  مق ّ   در  ذا .  ابدى  و  ازلى  تجلى  او  سر كند  ن
امه   تقواى  پس،  از  خاصه   و  است،  محرمّات  از  ع

ن  و  مشتهيات، ا،  به  علاقه  از  زاهدا ان  و  دني  از  مخلص
ان  و   نفس،  حب الى،  كثرات   ظهور  از   مجذوب   و   افع

ن انيا ن و اسمائى، كثرات از ف   و  فنا، به  توجه از واصلا
ان ات،  از  متمكن استقم  تلوين ا  ف م   كم   أمرت«)اما

 (. 209-207 ،ش1371  خمینی،

ا جود   ب تب   این  و  از  رایج   فهم   تو،  در  تو   و   غنی  مرا
م   در  تقوا ا ک   محوریت  بر  همواره  سطوح،  این  تم   ی

اعل اید   که  نفسی  است؛   استوار  مختار  انسانی  ف   ب
اید  که عاملی  و  شود  کنترل اب  به  دست  ب   . بزند  انتخ

ادین،  فرضپیش  این جهه   در  بنی ا  موا م   ب   نظا
اختیهستی   »لا   اصل  بر  که  عربی  ابن  الدینمحی   شن

اعل لوجود  فی  ف ا   شده،  بنا  الله«  الا   ا ک   ب   نظری   تنش  ی
اعل   اگر  .شودمی   روبرو   عمیق    است،   یکی  حقیقی  ف

تقاء«  پس است   چه  به   »ا ا  کیست؟ »متقی« و  معن   آی
ن   به  تقوا، ک   عنوا م   یک  در  ارادی،  کنش   ی   نظا

ا    محوروحدت  اس ن   اس ا له  این  است؟  پذیرامک  در  مقا
ان  است   صدد   نه   را   تنش  این   عربی  ابن  که   دهد   نش

ا انی،  عاملیت  حذف  ب ا  بلکه  انس ازتعریف  ب ال   ب   رادیک
م  یچندلایه   و ک   در  تقوا  مفهو ال   فرآیند  ی   پارادوکسیک

م   از  که  فرآیندی  کند؛می   حل لتزا خلاقی   ا   به   و  آغاز  ا
ختیهستی انحلال ا  .شودمی  ختم فاعل  شن

انند  عربي  ابن ارفان  ديگر  هم ن  ع   وقوف   مسلما
امل م  به  ك .داشته  تقوا  ديني  مفهو   كه   تقوايي  است

ن  به  دعوت  قرآن ا   كندمي   آ   معرفت   اهل  كه تقوايي  ب
م ن  از  د ارض  و  جدا  امر  دو  زنندمي   آ .  متع يست اّ   ن   ام

ا جه  ب ن  مراتب  ذو  به  تو   اهل   تقوا،  حقيقت  بود
اسب   معرفت  ا   متن ال  ذوق،  ب به  و   ح  عرفاني  مرت
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ليل  به  خويش لي  معاني  و  مدا ا اره   تقوا  از  تري  ع   اش
ازل  مراتب  کمالات  که  كنندمي .   خود  درون  در  را  ن   دارد

بر  شيخ ن  در  اك ا اي  بي اي   به  سويي  از  تقوا،  معن   معن
ن  لغوي جه  آ اي  سو،  ديگر  از  و  دارد  تو   تقوا   شرعي  معن

اّ دارد،نمي دور نظر از نيز را   تقوا  معناي تفسیر در ام
ش   عرفاني  منظر  در ات  به  ا اره  لطيفي   نك  كندمي   اش

ع  از  برخاسته  كه اسي   نو اسی   هستی   و  خداشن   شن
حيدي ان  و  تو اسيانس  است.  او عرفاني شن

 پژوهش:  هایپرسش 1.1
اسیهستی  چگونه .1 جودی  وحدت  شن   ابن   و

ازتعریف   عربی، م  ب ک  از  را  تقوا  مفهو م   ی لزا   ا
خلاقی ک   به   ا اب   متافیزیکی  ضرورت   ی   ایج

 کند؟ می

حل  .2   »پرهیز   از  مفهومی  دگردیسی  این  مرا
ایه   به   ارادی« اختی« هستی   »وق ا    و  شن ایت   نه

اعل«  »فنای  کدامند؟   ف

ازی  این .3 ازس ال  ب  برای  پیامدهایی  چه  رادیک
انی  عاملیت  یمسئله   یرابطه   و   انس

  اکبر   شیخ   یاندیشه   در  حقیقت   و   شریعت
 دارد؟

 پژوهش  یپیشینه  و شناسیروش 1.2
له  اين ا ع  اقتضاي  به  مق   كه   تحقيق  ابزار  و  موضو

اهيم  اني  قرآني،  مف ا    و   عرف حيان اشدمي   فلسفي   ا  ب
اگزير   و   توصیفی  كيفي،  روش  از  گيري  بهره  به  ن

.   تحلیلی اله،   این   در  است ا   مق ن   به   مراجعه   ب   و   قرآ
اسیر ثار بررسی نیز و تف ن  و عربیابن عرفانی آ ارحا   ش

تب ن   به   او   مک ايزبا آوری   به   فارسي   و   عربي  ه   گرد
ات خته  اطلاع ه   پردا .شد ع  این  در  است   به   موضو

م اص  مفهو   صورت   مستقل  پژوهشی  آن،  خ
.نگرفته  ثار  در  اگرچه  است ن   به  مربوط  عمومی  آ   عرفا

خلاق  و م  به  اسلامی  ا ه  و  تقوا  مفهو ه  گا   ابن   دیدگا
تی  عربی ارا ا  است،  شده  گذرا  اش   مستقل   پژوهشی  ام

اد  تحلیل  به  متمرکز  صورت  به  که ختی هستی   ابع ا   شن
ارادوکس   و م   در  تقوا  بازتعریف   در  عاملیت  پ   نظا

افت  بپردازد، اکبر  شیخ فکری ابر  . نشد ی اله   این بن   مق
اضر ا  است   کوشیده  ح   به   عربی  ابن  آراء  در  تمرکز  ب

اه  طرح بسوط  نحو  به  زمینه  این  در  او  خاص  دیدگ  م
 . کند پر را  پژوهشی خلأ این و بپردازد

 شریعت: عرف و قرآن در تقوا 2
 مقایسه برای مبنایی

ال  و  عمق  درک  برای ن  رادیک ازسازی  بود  ابن  مفهومی  ب
اد  ابتدا  است  ضروری  عربی،  در  را  تقوا  مختلف  ابع

نت در که گونهآن  شریعت، و لغت بستر  اسلامی س
ه  ه  فهمید   این   کنیم.  بررسی  تفصیل   به  است،   شد

ای الایه   دارای  خود  که  رایج،  معن تب  و  ه   متعددی   مرا
  حال،   عین  در  و  عربی  ابن  عزیمت  ینقطه  است،

ن   از  را  آن  او   که  است  مفهومی ار  بنیا چ   دگردیسی   د
.  خواهد  کرد

 لغت در تقوا 2.1.1
ه   از  مصدر  اسم   تقوا قَىْ   »   ماد   اصل   در  و   است  «  و

ه، »وقيا« اء و تاء به آن واو بود ن ي ه  قلب واو به آ   شد
ه  تقوا و .402 ،ق1414 منظور، است)ابنشد   لغت  در (

ظ،  معني  به .  نگهداري  و  صيانت  حف لى  است ن   و ا   هم
م  که  گونه ن  مطهری  شهید  مرحو ن   اندداشته   بیا اكنو   ت

ه ه  ديد اىترجمه   در  كه  نشد   به   را  كلمه  اين  فارسى،  ه
ظ   صورت ايترجمه   در.كنند  ترجمه   نگهدارى  و   حف  ه

ارسي ال   اسمي  صورت  به  اگر  ف  به  شود  استعم
اري  ابر  و  شودمي   ترجمه   پرهيزك   يعني   متقين  اين   بن

اران ال  فعلي  صورت  به  اگر  و  . پرهيزك  شود،  استعم
ا   اشد امر  فعل   اگر خصوص   به  شود، ذكر متعلقش  و  ب

اي   ترجمه   در  مثلا    .شودمي   ترجمه  ترس  و   خوف  معن
تقّوا لنار«  »اتقوّا  يا  الله«  »ا  خدا  از  :شودمي   گفته  ا

ا  بترسيد، تش   از   ي لبته  .بترسيد   آ اي   ا  مطابقي  معن
ه  چون  بلكه  نيست،  اجتناب  و  ترس  وا،تق ه   ديد   شد

انت  یلازمه    و   است  پرهيز  و  ترك  چيزي  از  خود  صي
ا    همچنين لب ظ   و  صيانت  غا   ملازم   اموري  از  نفس  حف

ا  است ن  از  ترس  ب ه  تصور  چنين  امور،  آ   اين   كه  شد
هّ  اد ازا    م  در  و   پرهيز  معناي  به   موارد  بعضي  در  مج

  استعمال   ترس  و  خوف  معناي  به  ديگر  موارد  بعضي
ه .شد لبته  است انعى  هيچ  ا ار  در  هم  م   كه   نيست  ك

ا   و   پرهيز  معناى به  مجازا    كلمه   اين   خوف  معناى  به   ي
ال  .  استعم جب   ديگر  طرف  از  اماّ  بشود ليلى  و  مو   هم   د
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  معناى   يك   كلمه  اين   از  كه   كند   تأييد  كه   نيست
ازى،  ا  ترس  مثلا مج .شده  قصد  پرهيز ي ابراين  است   بن

تقّوا  و  الله«  »اتقّوا  ندارد  لزومي ار«  »ا لن   خدا   از  را  ا
تش  از  و  بترسيد اي  بلكه  كنيم،  معنا  بترسيد  آ   اين   معن

اجمله  گونه ا  آتش گزند از را  خود كه  است اين ه  از ي
.  محفوظ  الهي  كيفر  گزند ابراين  بداريد  یترجمه   بن

خود  تقوا  یكلمه   صحيح ن   كه  است  نگهداري«  » ا   هم
ط ب .   خود  يعني  متقين  و  است   نفس  ض ن   نگهدارا

لوْ قايهَ :گويدمى   القرآن  مفردات  كتاب  در  راغب  »ا
 ُ ظْ ىْ   ح ف لشَّ اّ   ء    ا َ   يؤُذْيه ،  م م َّقوْى  و لت َّفسْ    جَعلُْ   ا لن   فى   ا

ايهَ  اّ   و ق افُ   م م َّى   ثمَُّ   تحَْقيقهُُ،  هذا  .يخُ لخْوَفُْ   يسَُم ارهَ   ا  ت
َ   تقَوْى َّقوْى   و ا    الت فْ ىْء  ا  مقُتْضََى  تسَْم يهَ   حسََبَ   خوَ  لشَّ

َ   بمَقُتْضَيه   هُ«  المْقُتْضَى   و ا   ، ق1404  راغب،)ب مقُتْضَ
881. افظت  از  است  عبارت  وقايه  يعنى   (   يك   مح

ن  او  به  هرچه  از  چيزى ا اند،مى   زي  يعنى  تقوا  و  رس
ايه  در  را  نفس ن  قرار  وق   . رودمى   بيم  آنچه  از  داد

ه   به  گاهى  اماّ   است؛  اين   مطلب   تحقيق  اعد   ق
ال ظ   استعم ال  و   سبب  مورد  در  مسببّ  لف ظ   استعم   لف

بب   به   تقوا و  تقوا جاى  به   خوف مسببّ،  مورد   در  س
اى ال خوف  ج ا   راغب .گرددمى  استعم  گويدمى  صريح

ه  محفوظ  را  خود  يعنى  تقوا ا گ  گويدمى  و  داشتن،  ن
ال   و   است  مجَاز  خوف،  معناى  به   تقوا  كلمه   استعم

بته ل َّقوُا  مثل  در  كه  كندنمى   تصريح  ا َّهَ   ات لل   معناى   ا
ازى  ه،   قصد   مج ليلى  گفتيم  چنانكه  و  شد   كه   نيست  د

أييد  اجمله   آن  مثل   در  كند   ت ار   به   مجازى   ه   رفته   ك
ان  .است   اين   استعمال  از  راغب  است  پيدا  كه  چن

لى  گویدمی  سخن  خوف  معناى  به  كلمه ال   از  و   استعم
ن اى  به  آ م  .گویدنمی   چیزی  پرهيز  معن يست  معلو  از  ن

ا اىترجمه   در  جهت  چه  به  و  وقت  چه  و  كج ارسى،   ه   ف
اى   به   كلمه   اين  است؟شده   ترجمه   پرهيزكارى   معن

بته ل انت   و  تقوا   یلازمه   عمل،  در  شكبي   ا  نفس  صي
جتناب  و  ترك  چيزي،  از ن  از  ا   نيست   چنين  اماّ  است  آ

اي   كه ان  تقوا   معن اب   و  پرهيز   و   ترك  هم   اجتن
اشد . 688  -690 ، ش1373 مطهری،)ب ) 

اي اصل  در  تقوا   صورت  هر  در اقد  لغوي   معن  بار  ف
خلاقي  و   ارزشي اي  در  چند  هر   است   ا حي   معن   اصطلا

ان اله  این  كه  چن خت  خواهد  بدان  مق  بار  داراي  پردا

جه   با  چنينهم   است.  ارزشي اربرد  به   تو هّ   ك   تقوا   یماد
ن   -انسان غير در بي  به  عرب كه چنا ام كه  اس ه   هنگ   را

اط  خشن  زمين  روي  بر  رفتن م   محتاطانه  و  كند  احتي   گا
  ، ق1414  منظور،  كنند)ابن   اطلاق  واق«  »فرس دارد  بر

اي  در  واژه  اين   كه  شودمي   معلوم  -(405   لغوي   معن
اصي ختص ن   به  ا ا  انسا   و   ندارد  مؤمنان  خصوص  ي

گ  از  كلي  بطور  چه  آن  خلاصه ات  فرهن اره   در  لغ  یب
ال  ن،   نزول   از   پيش  عرب،   نزد  لغت   این  استعم   قرآ

باط اي در تقوا كه است اين شودمي  استن   مطلق   معن
ظ ارجي   مخرب  نيروي  يك  برابر  در  نگهداري  و  حف   خ

اربرد حی  داشته ك ه، است)فتا  (. 126 ،ش1389  زاد

 شریعت و قرآن اصطلاح در تقوا 2.1.2
گ  در  تقوا  یكلمه  ن  فرهن باطبي   قرآ ا  ارت   لغوي   معناي  ب

ن  ن  نيست،  آ ال  خداي كه  چنا ن  از  اي  آيه   در  متع   قرآ
 : قوُا  فرمود َ  أنَفْسَُكمُ  » تحریم/ أهَلْيكمُ  و ارا «) :  ( 6  ن   يعني

ان  و  خود .   حفظ   جهنم   آتش  از   را  كسانت   فعل   و  كنيد
قوُا«  امر ظ  به  دستور  كه  »   دهد، مي   صيانت  و  حف

انند اده   همين   از  »تقوي«  اسم   م قَي  یم   يقَي«   »و
خوذ  أ ان   آن،  از   مراد  كه   است  م   و   لغوي  معناي  هم

ظ  ن  هر   از  است   شيء  حف ن   كه   چه   آ ن   و   ضرر   بدا ا   زي
 . اند اّ   رس ا   تقوا  ام اي   در  كه   قيودي   ب اظ   آن   معن   لح

يت   از  شودمي  گرددمي   برخوردار  خصوصيتي   و  كيف
ن   از  كه م   يك  آ تي   و  ارزشي  مفهو ازدمي   حيا ن   تا  س   هما

م به  تقواي ن  قرآني مفهو ن   شود،  آ  بعضي  در  كه  چنا
ات  از ان  از  ذكري  وقتي  آي ان  به  متقي  به  آيدمي   مي

ايد،  تشريح اف  عق ال  و  اوص ن   اعم ا انند   پردازدمي   آن   م
اتي  تقوا  اهل  مورد  در  بقره  یسوره   اوايل  در  كه  توصيف

ه:  َّقين   »هدُى    آمد َّذينَ   ل لمْتُ ل نَ   ا َ   ب الغْيَبْ    يؤُمْ نوُ   و
نَ  ه   يقُيموُ لا لصَّ َ   ا َّا  و اهمُْ   م م ن   رزَقَنْ . 3و2  /بقره)«ينُفْ قوُ )  

ا   معنايي  یلايه   اين   در  تقوا اي   ارزش   و   مفاهيم   ب   ه
ند  ديگري ا  و  خوردمي  پيو ايي  ت   به   كه  گيردمي   اوج  ج

ايي ا  همه  جامع  تنه ای  ارزش  اكثر  ي  تواند  اخلاقي  ه
ال،  هر  به .بود م  اين  به »تقوا ح  از كسي   هر كه  مفهو

اري   خطر،  از  خويش  حفظ  براي   ترسيد،  چه  هر   ك
م ا م  يك  دهد  انج خلاقي  مفهو   در   بلكه  نيست،  ا

م خلاقي  مفهو ايويژگي   ديني  منظر   از  آن  ا  ديگري  ه
.   لازم :  می  مطهری   است« ط   »لازمه  نویسد   مشي   خ
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ن  عقيده  و  مرام  و   مسلك  اهل   و  داشتن   معين   اين   بود
  كند   حركت  جهت  يك  و  هدف  يك  سوي  به  كه  است

ا  كه  اموري  از و س  و هوا ب ايهو   است  موافق   او آني  ه
اّ ا  ام لي  و  او  هدف  ب تخاذ  كه  اصو ه  ا ات  كرد اف   دارد   من

م   معناي   به   تقوا  بنابراين،  كند.  »نگهداري«  را   خود   عا
 خواهدمي   كه  است  فردي  هر  زندگي  لازمه  كلمه

ن ا اشد   انس ان  تحت  و  ب  از  و   كند  زندگي  عقل  فرم
. پيروي معيني اصول ايد لهي و ديني تقواي  نم  يعني ا

ان اينكه لى و  دين نظر از آنچه  از را خود  انس   كه   اصو
ه  و  خطا  كرده،  معين  زندگى  در  دين   و   پليدى  و   گنا

خته  زشتى   مرتكب   و  كند  صيانت  و   حفظ  شده،  شنا
ا . 691-692،ش1373 نشود«)مطهری, آنه ) 

اي  در  راغب :   شرع  اصطلاح  به  تقوا  معن   گويد
َّقوْى  لت ارف    فى  »ا عْ    تع ر لشَّ ُ   ا َّفسْ    ح فظْ ثْ مُ   م ماّ  الن َ   يؤُ   و

ل كَ  لمْحَْظور «  ب ترَكْ    ذ  در  تقوا   ،   (881  ، ق1404  راغب، ) ا
ن   چه  آن  از  نفس  نگهداري  يعني  شرع  عرف   را   انسا

ه   به اندمي   گنا ات   و  ممنوعات   كه   اين  به   كش   را   محرمّ
انش  ادامه   در  راغب  كند.  ترك ظ   تماميت  بي  نفس  حف

ه  را ات   از  بعضي  ترك  در  محرمات،  ترك  بر  علاو ح ا ب   م
بته  كه  است  دانسته  نيز   واقع   در  تقوا  از  مقدار  اين  ال

اظر ات  به ن الي  درج .  تقوا ترع  است

لصمد بدا بسوط  طور  به   همداني  ملاع   مورد   در  م
اس  بر   تقوا ه  تحقيق  ديني   نصوص  اس . کرد   وي   است

ارف،  در لمع اس  بر   بحرا ات،   از  بعضي  اس ان  رواي   را   ايم
م،  فوق ان،  فوق را  تقوا و  اسلا   تقوا   فوق را  يقين  و  ايم

ه   معرفي .  کرد ابراين،  است اصل  حد  در  تقوا  بن   بين   ف
ن ا اي   يقين  و   ايم .مي   ج اس  بر   گيرد  از  بعضي  اس

جود  نصوص بع  در  مو اد  من ه،  ي   عملي   به  تقوا  شد
ه   تفسير ار  خلايق  نزد  اگر  كه  استشد  شود،  آشك

جب امل  شرم  مو ن  ع .  نخواهد  آ الت   به  تقوا  نيز  شد   ح
به جه  و  مراق حتياط  و  تو حيه   از  شديدي  ا ا ص  ین  شخ

ه   تفسير م   آن   شد ا  از  پر   مسيري  از  بخواهد  كه  هنگ
ار بور  خ .  ع ن  در  كه  است  روشن  كند   وي   وضعي  چنا

ادا  تا  كوشيد  خواهد بتلا  خاری  به   مب .   م   نیل   برای  آید
ان  درجۀ  به اید  نیز  متقی بت  ب ایت   و  دین  به  نس   رع

م  ا حک لی  چنین   آن   ا   به   تقوا  چنين  هم  داشت.   حا
ان  از  شستن  دست اه چك  گن   تفسير   بزرگ  و  كو

ه 6-71  ،ش1387  است)همدانی،شد 8. ايد  (   دانست   ب
ام  كه ايات  دورترين  كه   خدا   نزد   عنديت  مق   و   غ

ترين ترين  و  درجات  بلند الا ات  ب   به   است،  مقام
ن  اص  متقيا ختص :  ا َّقينَ  »إ نَّ  دارد َّات    ف ي المْتُ َ  جَن   نهَرَ   و

دقْ    مقَعْدَ    ف ي قمر/  ملَيك    ع ندَْ   ص    و   ( 55و54مقُتْدَ ر «)
م اطني  علو م   در  را   ب م   از  عنديت   مقا لكتاب  ا لبه   ا   مطا

ايد :   ب َ   كرد ُ   »و )رعد/  أمُ    ع ندَْه » اَب  . 39الكْ ت   تعریف   در  (
ن ترك يعني تقوا دیگر، باح(  كرد   و  گرفتن كه  چيزي)م
م ا ن   انج ال  آ م  از پرهيز  خاطر  به  ندارد اشك حرا   چيزي)

ا بهه  ی اک(  ش ام  و  گرفتن  كه  ن ال  آن  انج .   اشك   دارد
بت  شديد  رسيحساب   نوعي  تقوا  در  همچنین   به   نس

جود  خود ان و  دارد و ايد  شمار به  پرهيزكاران از  انس   ني
اب   به  شريك  رسيدگي  از  ترسخت   كه  اين  مگر   حس

اب  به  شريكش،   خلاصه   و  كند.  رسيدگي  خود  حس
اران اني پرهيزك اي   مورد در كه اند كس م  غير چيزه   حرا

بادا  كه   اين  بيم   از  كنندمي   پروا  خدا  از بهه   در  م   ش
ان  (. 92-97 ،افتند)هم

 مضيق  و موسع كاربرد دو با تقواي 2.1.3
جه  اربرد  به  تو ايك ن   در  واژه   اين   ه ن   بيانگر  کریم،  قرآ   آ

:   گونه   بردو  تقوا  كه   است لین   است   مفهومی   آن،  او
ع  هر  شامل  که  است  وسیع   مورد   که  ترکی و  فعل نو

ای  اشد  خداوند   رض ش،   دومین   و  بود؛  خواهد  ب   کاربرد
تر  مفهومی بۀ  به  صرفا    که  است  محدود   و   منفی  جن

:   توجّه   پرهیزی بال   به  دارد ن   از  و   نرفتن  خطر   استق   آ
ن.  پرهیز اری   به  را  تقوا  معمولا    کهاین  کرد   پرهیزک

م  همین   لحاظ  به   کنندمی   ترجمه .   دوم  مفهو  در  است
م بت   جهت  نخست،  مفهو  طور  به   آن  منفی  و  مث

ا  مساوی  مفهومی  و  است  نظر  مورد  مطلق م   ب   مفهو
م  در  ولی  دارد  )نیکی(   »برّ«   و   منفی  جنبه   دوم،  مفهو

بی یشتر آن سل جهّ مورد  ب . می  قرار تو  گیرد

ابراین، م  بن تقوا«  مفهو باط  در  » ا   ارت م  ب   »برّ«   مفهو
اهیمی  نظیر اه  هر  که  هستند  مف ا  گ ایند  هم  ب   دو   بی

ای    روند   کار  به  جدا  جدا  اگر  و  دارند  متفاوت  معن
ان َ   إ فتْرَقَاَ  اجْتمَعَاَ  »إ ذاَ  است؛  یکی  مفهومش اَ   إ ذاَ  و   افتْرَقَ

 . تقوا«   آری  إ جْتمَعََا« ایی  به  خود  اگر  »   رود   کار  به   تنه
امل  ام  و  شودمی   »برّ«   موارد   همه  ش به   تم ایجن  ه

ابی .می   بر در نیز را دینداری ایج ه هر  اما گیرد  کنار  گا
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تعَاونَوُا  یشریفه   یآیه   مانند  گیرد،  قرار  »برّ«  کلمۀ « 
بْ ر    علَىَ ل َ   ا َّقوْى   و لت ائده)  «ا  ایجابی  جنبۀ  به   »برّ« ،(2/م

م) ا انیکی   انج تقوا«  و  (ه  از  )پرهیز  سلبی  جنبۀ  بر  »
ا(بدی لت  ه .می   دلا ّ   حال،  هر  به  کنند ا    تقوا  و   بر   مصداق
ال  عين  در  و  هستند  يكي ا  تقوا  ح جه  ب ن  دارا  به  تو  بود

ابي  یجنبه   دو  هر ادي   و   سلبي  و   ايج  نفساني  مب
ن  در  كه  معرفتي انه  است  نهفته  آ   است   معياري  يگ

ابي  براي   آن  از  قرآن  كه   افعال   ارزش  و  افراد  ارزي
ختياري ن   ا ا باح،  برگزيده  آن   ، ش1377  است)مص

:مي  كه  چنان  (82و81   الله    ع ندَْ   أكَرْمَكَمُْ   إنَّ   »  فرمايد
حجرات/  تَقْيكمُْ«) . 13أ ) 

 قوتّ تقواي و ضعف تقواي 2.1.4
ن كه اين ا لودگيهاى از خود حفظ براى انس اصى،  آ   مع

ات  از ب ج ا  مو يشه  را  خود  و  كند  فرار  آنه ط   از  هم   محي
اه   سلوک   ابتدایی  مراحل  در  هرچند  دارد، نگه  دور  گن

  و   نیست  مطلوب  کمال  اما  است،  ضروری  امری
نمی امید   گریز  تقوای  یا  ضعف  تقوای  را  آن  توا   اگر   .ن

ال    كه  است  مقدميتي   جنبه  از  شود  محسوب  هم   کم
حل  در ليه  مرا   ممكن   تقوا  ملكه   شدن  پيدا  براي  او

اشد،  داشته  است  از  بعد  تقوا  ملكه  پيدايش  زيرا  ب
ارست  سلسله  يك ايتمرين   و   مم   كه   است  منفي  ه

 . گيردمي  صورت

اّ نمی   که  تقوا،  حقيقت  ام ن  توا   قوت   تقوای  را  آ
امید، است   اين   از  غیر  ن اره يقت   .ک ن   تقوا  حق   هما

حيه الي  مقدس  و   قوي  رو ن   نفس  در  كه  است  ع ا   انس
اد ه  ایج ابه   به  خود  و  شد ک  مث   ایمنی   سیستم  ی

ظ   معنوی، اف ه  و  ح ن  نگهدارند ا ايد   .است  انس   ب
اهدت ا  كرد  مج ن  ت ا  آ   مطهری، )شود  پيدا  معن

.692-694:ش1373 ن  از  بيش  متقي،  مؤمن  (   كه   آ
أثر  ثر   شود،  واقع   مت ال عين   در  اماّ   . است  مؤ   به   اين   ح

ختن  مهلكه  به  را  خود  و  تهور  معني   . نيست  هم  اندا
ن اقلا ن  گليم    از  پا  ع   . نكنند  درازتر  خود  استعداد  و  توا

ان اي ارس اعند  تقوا،  عين  در  واقعي،  پ  در  و  شج
ن، تشا اع ام  حكمت  فتواي  به  شج جود  .نهندمي   گ  و

الم  به  مشروط  كه  تقوا ن  س  زندگاني  محيط  بود
ن  اين  نيست ه   به  را  امكا ن  یدارند  كه  دهدمي   آ
لودگي   عليرغم  اآ خلاقي  انحرافات  و  ه جود  ا  در  مو

امعه، ابل  در  بتواند  ج  آلودگي،  و  انحراف  عوامل  مق
باد  قبيل   از  نیز  و  کند  حفظ  را  خود لرحمن  ع   و   ا

ن  ا ايانس لسوزي  ه ات  یدغدغه   كه  باشد  د ن   نج   ديگرا
.  دل  در  هم   را اس   بر   كه  اين   دارند  از  بعضي  اس

  را   ما  كه  كنيممي   درخواست  خداوند  از  قرآني  یادعيه 
َ   دهد  قرار  متقيان  سرمشق  و  مقتدا ا   »و َّقينَ   اجْعلَنْ   ل لمْتُ

ان/ فرق اما «) ن   بر  روشن  گواهي  خود  (،74ام ا   امك
ن امي  چنين به رسيد  است.  مق

 شرع عرف در تقوا هايويژگي  و عناصر 2.1.5
اييويژگي   و  عناصر   داراي   شرع  عرف   در  تقوا  است  ه

ا كه ن  یمجموعه  لحاظ ب اآ نمي ه اي به توا   دقيق  معن
امل  و .  دست  آن  ك افت اويژگي   اين  ي اد   كه  را  ه   است

اح ب ه   تبيين   خوبي  به  يزدي  مص   تفصیل   به  اندنمود
نمی ن  چنين توا   متقي   كه   خطري آن  اولا    داشت:  بيا

ايد  او   و  كندمي   تهديد  را ايد   كند،  احتراز  آن  از  ب   ب
حيه  از  خطري ا ار  فاعل  ن اشد  مخت   تهديدي   و  خطر  نه  ب

حيه  از  كه ا ا  آسمان  ن ا    .است   طبيعي  عوامل  ديگر  ي   ثاني
ام  خطر ه  ن ادت  متوجه  برد ان  ابدي  سع   كمال   و  انس

اشد  وي  لايق الثا    .ب ص  ث يشه  تقوا  شخ   حقيقت   در  پ
يشه  را  تقوا  خداوند  برابر  در اخته  خود  پ  او  از  و  س

حيدي  بينش  زيرا  ترسد؛مي   كه   كندمي   اقتضا  تو
ن  ا جه   با  .بداند  خدا   از  را   ضرري   و  نفع   هر  انس   به   تو

اويژگي   اين ه   از  تقوا  فوق،  بينش  و  ه م  ديدگا   به   اسلا
است اين ن كه معن ا   فعل  از كه بترسد خطري از انس

ختياري ا  خود  ا جه  آن  ترك  ي ادت  متو   او   ابدي  سع
حیدی  بینش  و  شود،مي  در  خطر  این  :گویدمی   تو

ایت  در  و   رسید،   خواهد  او   به   خداوند  دست  به   نه
اری  خطر،  این  برابر جّه  خطری  چنین  که  کند  ک   او   متو

  به   دست  خطری  چنین  برابر  در  که  را  کسی  .نشود
اری  چنین ار  این  و  »متقّی«  زندمی   ک   را   او  ویژه  رفت

تقوا«  . گویند  »

ابراين، یشه  بن ک  تقوا  مورد  در  هم بلی   خوف  ی   ق
جود ان  که  دارد  و ظّ  به  وادار  را  انس ن   و  کندمی   تحف   چو

ثر امی  است  خداوند  حقیقی،  مؤ  در  را  آن  که  هنگ
لب ا   هر   خدا.  از  خوف  شودمی   بریزیم   اش  اسلامی  ق

ار ا   از  که   بدی   ک أ   است   ممکن   زندمی   سر   م   منش
ا   برای   خطری اطر  و  شود  م ار،  آن  بخ ا   خداوند  ک   را   م
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اب ا  کند   عق ای   به   ی لیای   نظر   در  که  لطیفتری   معن   او
جب  است  خداوند م  مو ن  از  شدن  محرو  دوری  و  رضوا

اء  از للهّ  لق ا   برای  خود  این  که  شود  ا لی أ  او   خوف   منش
یشه   نیست   لازم  و   است ان   ترس   هم   عذاب   از  انس

اشد.  جهنمّ حیه  در  حتی  ب  اولیاء  و  دوستداران  رو
أثیر   عوامل  گونه  این  خداوند أ   و   دارند  عمیقتری   ت   منش

یشتری  خوف .می   ب   این   به  تقوا  صورت  این  در   شوند
است ان  که  معن قتّ  انس ایی  به  دست  کند  د  نزند  کاره

اعث  که یت   این   ب امحروم ا   ه اعذاب   آن  ی   و   شود  ه
ایی   و   کند  رفتار  طوری م   را   کاره ا   کند   ترک  یا  دهد  انج

ن   در  و  مصون  خطرها  اینگونه  از  که .   اما اشد   به   لازم  ب
آوري اد لت  كه  است  ي   دلالت   يك  خوف،  بر   تقوا  دلا

لتزامي ن  است،  ا   را   خود  معني  به  تقوا  اصل  چو
لي  است  نگهداشتن هي  اين  و ا  كه  است  بدي ن   ت ا   انس

ظ   و  تقوا  نترسد   چيزي   از   پيدا   مفهومي  نفس،  حف
اح، نمي . 74-78 ،ش1377 كند)مصب ) 

 شرعي  و فطري تقواي 2.1.6
أكيد به   بر   ت اري   یجن ختي ن  ا م   در   بود   تقوا   ارزشي   مفهو

ثار  ترتب  و ن  آ اگو خروي  و  دنيوي  گون ال  به   ا ب   امتثال   دن
لهي  دستور بني   ا ايت   بر  م   است   آن  مستلزم  تقوا،  رع

ان از  پس امري  را  شرعي تقواي  كه   قبل  نه  بدانيم  ايم
ن.  از ا اس  بر   ايم ات   اس ن،   آي ان  قرآ   اصل   طبق   انس

:  تقوا  به  ملهم  فطرت، َ   است َ   نفَسْ    »و ا   ما  و َّاه   سَو
لَهْمَهَا أَ ا  ف َ   فجُوُرهَ )شمس/  و ا«   اين   در  تقوا  و  ( 8-7تقَوْاه

ان  از  قبل  و  فطری  تقوای  مرحله،   شود مي   تلقي  ايم
از  زمينه   كه ان  و  خوبي  به  گرايش  س   خداوند   به  ايم

 سلامت  از  گيري  بهره  يعني  فطري  تقواي  .است
لهي  ابتدائي  تكويني  هدايت  و  فطرت س   بر  كه  ا ا   اس

ن  ن   ابتدائي  تشريعي  هدايت   پذيرش  یزمينه   آ   قرآ
ه   .شودمي   فراهم ا ا  آنگ  تشريعي  هدايت   اين  به   عمل   ب

اداشي  تكويني  هدايت  به  نوبت  ابتدائي، ن   پ   قرآ
اصل  .رسدمي اداشي  و  تكويني  هدايت  كه،اين   ح  پ

اني  بهره  است،  ثانوي  هدايتي  كه  قرآن ارساي   است   پ
ايه   كه اني  را   خود  فطري  هدايت  سرم ب  نگهداري  و   نگه

ه اشند   كرد ان  .ب ثر  بر  كه   آن الفعل   نگهداري  همين   ا   ب
  ش، 1378  آملی،  جوادی) تقوايند  وصف  به  موصوف
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ا  شرعی  تقوای ابی،  ی اط  اکتس اگسستني  ارتب ا   ن   ب
ايد اني  عق انب  و  داشته  ايم ا   را  ترك  و  فعل  ج   ب

ايانگيزه حيدي  ه .مي  بر  در  تو م  گيرد   خميني)ره(   اما
ن  در ا م   بي :  شرعي   تقواي  مفهو ن  »  گويند   كه   بدا

 . . تقوى«. ن  و  عرف  در  » بار،  لسا بارت  اخ  از  است   ع
ظ ابعت   و  حق   نواهى  و  اوامر  مخالفت  از  نفس  حف   مت

اى ال  كثيرا    و  او،  رض ظ  در  شود  استعم  و  بليغ  حف
اهدارى امل   نگ ع   از  نفس  ك   ترك   به   محظورات   در  وقو

بهات، َ   مشت َ   منَْ   و خَذَ ،  أ اَت  بهُ قَعََ   ب الش  اَت   في  و لمْحَُرَّم   ا
 َ َ   يعَلْمَْ،  لا   حيَثُْ   م نْ   هلَكََ   و لحْ مىَ   حَولَْ   رتَعََ   منَْ   و   ا

نَْ   يوُشَكُ  ام يقَعََ   أ )ام . 206  ،ش1371  خمینی، ف يه«   )و   (
به  امور  مرتكب  كه  كسي خل  شود،  مشت  امور  در  دا

م    مي   هلاك  داند  نمي  كه  جايي  از  و   شد  خواهد  حرا
ن  كه  هر  و  گردد، ه  پيرامو   كه   است  نزديك  بچرد،  قرقگا

ن در  (. شود واقع آ

ن  ا :  معتقدند ايش تقوى  كه   كمال  مدارج  از گرچه »
امات  و ن  بى  ولى  نيست  مق   مقامى   حصول  نيز  آ

ن ا :   امك ان .207  ندارد«)هم ابين  واقع  در  (   و   مقامات  م
ال  و  قرب  مدارج لهي  كم اآن   خلال  در  و  ا حلي   ه   مرا

بال از اي آميزه كه است ار و اق اترك  و فعل و ادب  را ه
يشتر  تقوا  و  دهد،مي  تشكيل ا   همين  به  ناظر  ب اره   ادب

انند  و  محرمات  ترك  و ن  م .  آ ا  است ايت  ب  تقوا،  رع
اآلودگي   و   كدورات  از  نفس اف   ه ا   و   شود  پاك  و   ص   ب

ال   اش،  خفي  و   جلي  مراتب  با  شرك  ترك لح   اعم   صا
ثر ا  را  خود  مثبت  ا يت  ب لص  ن لك  نفس  در  خا ا ه   س اد   نه

نمي   فراهم   مقامات  به   نيل  براي  زمينه   و ا   ، گردد)هم
325. ن  ( امع  بیا م  ج م  عليه  صادق  اما   تفسير   در  السلا

اي خلاقی  فهم  همین  اوج  تقوا،  معن   بر   مبتنی  و  ا
املیت لهی  تکلیف  برابر  در  مختار  ع :  ا نَْ   است   »أ

َّهُ   لايفَقْ دكََ  لل َ   أمَرَكََ   حَيثُْ   ا   حيَثُْ   لايرَاَكَ   و
)مجلسی،  اَك« 6ج  ،ق1403  نهَ 7،  285 .   خداوند   )اینکه   (

ه  امر  که   جایی  در  را  تو ایب  کرد   که   جایی  در  و  نبیند   غ
ه نهی .  حاضر  کرد بیند( ای  این ن  یچندلایه  و  غنی معن

ال،   عین  در  و  عربی  ابن  عزیمت  ینقطه  شرعی،   ح
ن   از  را  آن  او   که  است  مفهومی ار  بنیا چ   دگردیسی   د

ا  تا  کرد  خواهد  عمیقی بانی  ب ختیهستی   م ا  خود  شن
ازگار ازد.  س  س
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 در تقوا مفهوم دگردیسی 3
 تا التزام از عربی: ابن عرفان
 انحلال

م   به  کامل   وقوف  ضمن  عربی،  ابن   شرعی   و  دینی  مفهو
بل   بخش  در  که   تقوا ان  تفصیل   به  ق   این   شد،  بی

م یلت   یک  سطح  از  را   مفهو خلاقی   فض   و   برده  فراتر  ا
ک  در جودی  و  معرفتی  فرآیند  ی ازتعریف  و .می   ب   او   کند

ا ازگشت  ب   پرسش  )سپر(، »وقایه«   لغوی یریشه  به ب
چه  به   کرد؟«  پرهیز   باید  چیز  چه   »از  از  را اید   چیزی  »   ب

اشد؟«  چیزی   چه   سپر   .می   تغییر  ب   تغییر   این  دهد
ادین ک  برای  را  راه  عزیمت،  ینقطه  در  بنی   تحلیل   ی

از  ایچندمرحله  ازآ  یک  از  که  کندمی   ب خلاقی   اییrب   ا
از امل   انحلال  به   و   آغ خلاقی  فاعل   ک  شهود  در  ا

حیدی .می  ختم  تو  شود

  »ادب  مثابه به تقوا اول: مرحله  3.1
 اخلاقی  اییر بازآ و سلوکی«

م،   نخستین  در  عربی  ابن ایه  لغوی  معنای  گا   را   وق
ظ ا  کند،می   حف ارکرد  و  جهت  ام  شکلی  به  را  آن  ک

انه ن  دوسویه  و  خلاق .می   دگرگو ازد  سطح  این  در  س
نمی   که امید،  سلوکی  ادب  سطح  را  آن  توا  دیگر  تقوا  ن

ا   ک   پرهیز   صرف ه  یسویهی   نیست،   الهی  عذاب  از   بند
ک به بلکه ا یدوسویه یرابطه  ی بتنی و پوی   ادب  بر م

ان  از  آدمی   فصّ   در  او  .شودمی  تبدیل  رب  و  عبد  می
اب  لحکم فصوص کت بیین   چنین را  بدیع معنای این  ا   ت

 : کندمی

لْهُُ  فقَوَ َّقوُا  » َّكمُْ   إ ت اَ  إ جْعلَوَا  ربَ َ   م  و قايهَ   م نكْمُ  ظهَرَ
َ   ل ربَ كمُ، جْعلَوُا  و اَ  ا َ   م نكْمُ،  بطَنَُ   م َ   و ايهَ   ربَ كمُ،  هوُ   : لكَمُ  و ق

إَ نَّ  َ   ف مَ    الْْمَرْ َ   ذ ايتَهَُ   فكَوُنوُا  :حَمدْ    و َّم    ف ي  و ق َ   الذ ُ   و ه   اجْعلَوُ
ايتَكَمُ لحَْمدْ    ف ي  و ق َ   تكَوُنوُا  ا اَء ل مين   أدُبَ اَ  عربی،  ابن)«ع

. 56  ،م1946 ) 
م  )پس ان  »از  که   او   کلا   یعنی   کنید«،  تقوا  پروردگارت

ا   از  آنچه اهر  شم ال  است   ظ ات   و   ]افع   را   شما[   صف
ن  برای  سپری ارتا ا  از  آنچه  و  دهید،  قرار  پروردگ  شم

اطن ار  او  و   است،  ب است،   پروردگ   برای   سپری  را  شم
ان ت .  خود ازید ا  امور  که  چرا  س م   ی ا  اندمذمو .   ی   محمود

ا  پس م،  امور  در  شم اشید  او  سپر  مذمو  در  را  او  و  ب
ازید  خود  سپر  محمود،  امور ن  از  تا  س با ن   و   ادی الما   ع

اشید . ب ) 

ه،  این  در ا ابل  یوظیفه   دو  متقی   نگ :   متق  از  دارد
ک ا  سو،  ی لیت  پذیرش  ب ایص  مسئو  نفس    شرور،  و  نق

یت   و  محدود اه انی  م احت   برای  سپری  را  خود  امک   س
ا دهدمی  قرار حق  قدسی   خیر  منبع به مذمتی  هیچ ت

ض . منتسب مح ن این نشود ا  یآیه برابر در ادب هم
 َ ابكََ  ماَ »و ك«  فمَ نْ  سَي ئهَ  م نْ  أصََ   سوی  از است. نفَسْ 

ال هر دیگر، احب به را ایمحمده  و کم ن   حقیقی  ص   آ
ازمی  اب  و  سپر  را  حق  و  گرداندب   دهد می   قرار  خود  حج

ا  خود«   به  کمالات   ت بت   او   کاذب  » ه  نس .   داد   نشوند
اَ  یآیه   برابر  در  ادب  نیز  این  حَسَنهَ   م نْ   أصََابكََ   »م

.   الله«  فمَ نَ   است
انکه ان  چن ه   توضیح  نیز  شارح ارف  اند،داد  خود  موحد  ع

ایه   را  مخلوقات  و   به   مرزوق   و  دهدمی  قرار  حق   یوق
حید حسن  تحقیق  اهل  تو ه  است)   ، ش1378  آملی،  زاد

544 . نمی   را  تقوا  از  مرحله  این  (   تقوای   نوعی  توا
انطور  .دانست   نیز  نظری  جوادی  الله  آیت   که   هم

 در  داشتن   سپر   عملی،   تقوای  کنند،می   اشاره  آملی
م  برابر س  و  هوی  هجو ا  است،  هو   اهل   نظری  تقوای  ام

یت  به  توجه  معرفت، ن  به  ماه   . بلاست  سپر  عنوا
یت  اه انی،  م لیل  به   امک  یهمه   خود،  عدمی  یجنبه   د

ص انق ن   از  مانع  و  کند می  جذب  خود  به   را   شرور  و   ه   آ
  ( خداوند)   وجود  حقیقت  به   نقص  و  شر  که  شودمی

اد ه  اسن ابل،  در  .شود  داد ن   از  مانع  سپر  همین  مق   آ
ال،  و  خیر   که   شودمی جود  آن    از  که   کم   به   است،  و

اهیت)  خداوند  غیر بت   ( م ه   نس  جوادی)   شود  داد
. 205  ش،1389 آملی، ) 

امی  لت  دو  این   نیز  ج اص   رویکردی بیانگر  را  حا   خ
بتنی  که  داندمی اخت   بر   م اف  شن ه   ذاتی  اوص   )فقر   بند

ان(   و ا   خدا   و   امک .   وجوب(  و   )غن ا   متقي  است   درك   ب
ا  اين ا  گاهي  معن جه  ب   كه   خود  عدمي  یجنبه   به  تو

اني  هويت  یلازمه  لت  در  اوست  امك ا  قرار  سپر  ح
ن ا   خداست  براي  خود  داد ادا  ت م   مب ايص  و  مذا   و   نق

يستي  در  ريشه  كه  شرور ان  و  ن جه  دارند  امك   خدا   متو
اهي  و  شود ا  اوست  سپر  خداوند  گ   كمالات   و  محامد  ت
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ه  كه  خيرات  و جود  از  برآمد جب  و لي  وا ا   به   است  تع
امد  زيرا  نگردد؛  مستند   عبد الات   و  مح   خيرات   و  كم

جودي  اموري جود  و   هستند  و ن    از  اصل  در  و   آ
ان  حقيقتا    و   تمامي  به  وجود  بلكه  خداست،   حق   هم

ال  امی،  متع :  نیز   ،192،ش1370  است)ج .ک   جندی،   ر
 (. 458 ق،1423

اء  اصل،  در  تقوا،  این احت   به  ادب  یاسائه   از  اتقّ   س
لهی له   در  عربی  ابن   چنانکه  است،   ا   یعولّ   لا  یرسا

ن  در  که  علیه اسیآسیب   به  آ ائل  شن  عرفانی  مس
أکید   پردازد،می ايه   اگر  »متقي  :کندمی   ت   حق   یوق

اشد ب باشد  او  یوقايه   تقوايش  در  نيز  حق  و   ن   به   ن
 ق،1367  عربی،  ابن)كرد«  نشايد  تكيه   تقوايي  چنين 

ن  این  (.19  ،1ج ا  که  تقوایی   او،  دید  از  که  دهدمی   نش
ا   ات  به   معطوف   صرف ن   و   خود  نج حظه   این  بدو  یملا

یه  ادبی اشد،  دوسو تب  در   ب الی  مرا اری   عرفانی  ع ب   اعت
بته  .ندارد ل اد  این  ا   خدا،   به  خیرات  و  خود  به  شرور  اسن

ک   خود ا   ، است  سلوکی   ادب  ی ک   بر   مبتنی  ام   تحلیل   ی
ختی هستی دقیق جود)که از شنا أ و   است  کمال منش

ن   از و ان  و  حق(  آ ا  امک م)  ی أ  که  عد ص  منش   و  است  نق
یت   لازمۀ  ک   نه   عبد(  ماه خلاقی  صرف   داد   قرار  ی   ، ا

ه در وگرنه ا امی چنانکه  تر،عمیق  توحیدی نگ اره  ج   اش
م  کند،می .  خداوند  به  مستند  شر  و  خیر  تما ا   است   ام

اد ارت   از   پیش  خداوند،  به  دو  هر   اسن امل   طه  نفس،  ک
لک ا اک یورطه  به را س حه  خطرن ا اندمی  گریاب   و  کش

ارت  از  پس ن  نیز،  نفس  طه ایت  بدو  به  ادب،  این  رع
ائه  حت  به  ادب  یاس امی,می   متهم   ربوبی  سا ج  شود)

. 393-392 ،ش1370 ) 

ات  ادامه  در  جندی ان الم   آن،  شرح  و  عربی  ابن  بی   ع
ارف(   ریشه   به  را  حقایق  که  کند  می  تعریف  کسی  را  )ع

ن  ا ایش .  ه ازمیگرداند لم  و  ادیب  برای   ب ا ن   ع اید  بود ن   ب   آ
ا    چه الت ن  از  اص ان(   و   توست)نقص  آ ن  و  برگیری   امک   آ
  او   به  وجود(  و  کمال  اوست)  آن  از  چه

جندی، ازگردانی) ان،  ب   هم   این  واقع  در  (.458  هم
ایی  از  سطحی ا  که  است  دان ابلش  ب   قابل   غیر  مق

اس بیر به  و  است  قی ن  تع :  باید  قرآ ا گفت ن آی ا   که  آن
ان و دانند می ا نمیدانند  که  آن  برابراند؟ هم  ب

اهی  چنین  ایریشه   تقوا  مورد  در  نگ  در  عمیقی   ه
نت ن   دارد.  نیز  عربی  ابن  از  پیش   عرفانی  س ارفا   ع
ن  بزرگی   داشتند   تأکید   نکته   این  بر  بغدادی،  جنید  چو

اب   بزرگترین  که حید،   مسیر  در  حج   و   »نفس«  خود    تو
اهی ن  از  آگ .  آ اک  یتجربه   این  او   است ا   دردن   ام

اب  در  را  ضروری ا  کت   »و :کندمی   توصیف  چنین  فن
بنيه ا  عني  بي  استتر  ثم ه أن اء  أضر  ف لويل   على  الْشي   ا

ادني  منى   لي ن   خدعني  بي  عنه   و  أك   سبب   حضوري  كا
تي   متعتي كانت  و   فقدي اهد .«،  كمال   بمش ..   (  جهدي

  من،   یواسطه   به   سپس  بخشید،  من  به  مرا   )حق(   و
ان  من   از   را  خود .  پنه ان   من  پس  کرد ارترین زی   چیز   ب

م  برای .(هست  خود .  بنابراین،  (.140  ق، 1425  ،جنید(م.
  واقع   در  کند،می   مطرح  عربی   ابن   که  ادبی  تقوای

ن   کنار  برای  فرآیندی  خود «  همین  زد ان   » ارزی  و  ب
اب   .است گونهحج

ایه از دوسویه تعریف این ن که وق   ، شد اشاره بدا
ازی  از  مرحله  نخستین  واقع  در ازس   تقوا   مفهوم  ب

ا  در  عربی  ابن  .است ک  از  را  تقوا  اینج   مبتنی   عمل  ی
ک   به   خود،  به   معطوف  و  ترس   بر   سلوکی«   »ادب   ی

 هنوز  مرحله،   این  در  .دهدمی   ارتقا  حق  به   معطوف
ک انی  عاملیت»  و  «فاعل»  ی   فرد   و  دارد  حضور  «انس

ا ه  ب   مرحله،  این  .کندمی   رعایت را  ادب  این خود  یاراد
ن   در  که ن   به  شریعت   و   اخلاق  آ ن »   عنوا انو   برای   «ق

ار   به   ورود  مطلق  و   لازم  شرط  کنند،می   عمل  نفس  مه
تب تر  مرا اززمینه   و  بالا خلاق  از  گذار  س   به   ا

اسیهستی  . است  شن

  تا  سلوکی ادب از دوم: مرحله  3.2
 فاعل  فنای و  شناختیهستی تحقق

ک  بعد، یمرحله  در  و دهدمی  رخ  معرفتی  گسست ی
ایه» ختیاری  فعل   یک  از  « شدن  وق ک   به   ا یت   ی   واقع

جودی ک  و  و ختیهستی   موضع  ی ا .می   تبدیل  شن  شود
ا،  در خود   دیگر   عبد  اینج  بلکه  دهد«،نمی   قرار  سپر   را   »

تا    که  کند«می  »شهود .   حق  حجاب  و  سپر  ذا   است
اطن«  حق، اهر«  عبد،  و  است  »ب .  »ظ   معنای   این  او

ختیهستی   و  ترعمیق  ا صّ   در  شن ایی  به  هودی  ف ب  زی
بیین ه  ت ایی  است،  شد ایه  عربی  ابن  که  ج ن   وق   شد
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ک  نه  را  حق  برای  عبد خلاقی،  ویژگی  ی ک   بلکه  ا   ی
الت : می   معرفی وجودی ح  کند

 َ ْ   »و نُ   قدَ َّقي  يكَوُ لمْتُ ايهَ   نفَسَْهُ   جَعَلَ   منَْ   ا   ل لحَْق       و ق
ْ   ب صُورتَ ه   َّه  إ ذ لحَْق    ُ  هوُي ُ.  قوُيَ  ا لعَْبدْ َّي   فجََعَلَ   ا   مسَُم

لعَْبدْ   َّي     و قايهَ   ا لحَْقّ«)ابن  ل مسَُم . 112  ،م1946  عربی،  ا )  
ا   را  خود  نفس  که   است  کسی  متقی  گاهی  )و   ب

ه  قرار  حق  برای  سپری  صورتش،   هویت   زیرا  است,  داد
ان  حق، ه   قوای  هم .   بند   سپر   را   عبد  مسماّی  پس  است

اّی  ه  قرار حق مسم .(  داد  است

ارف   یعنی   تقوا  افق،  این  در ه   این   به  ع ا   جایگ
جودی اه  خود  و  بلکه  کند،نمی   «کاری»  او  .شود  آگ

اید   آنچه  «هست» اشد  ب اطنی   هویت  که   صورتی   : ب   ب
الب  در  را  حق  ظهور  به  رجل  و  ید  بصر،  سمع،  قوای  ق

اندمی اره )  رس   : نوافل  قرب  حدیث  به  مستقیم  یاش
َ   سَمعْهَُ   »كنُتُْ  ُ   و َ   بصََرهَ ُ   و َ   يدََه املی،   حر) ر جْلهَُ«  و   ع

. 244  ش،1380  شهود  به  سلوکی  ادب  از  گذار  این  ((
اختی،هستی ن   شن   جنید   که   است   ایتجربه   هما

اب  در  بغدادی ا  کت .می   شرح  را آن  تفصیل  به  فن  دهد
لتی  توصیف  از  پس  او ن  در  که  حا ام  آ ات   تم   صف

ش بشری ه   محو  ا ان  و   )»رسم  شد   او   صفت  با  من نش
بیین  برای  است«(،  شده  محو  او  آزمون  در  و م   این   ت   مقا

  نقل   از  پس  و   کندمی   استناد  نوافل   قرب   حدیث   به
ارت ب ش...»  ع ممی  او  گو ا  که  شو   ، «...شنودمی   آن  ب

  و   اوست  در  خداوند  فعل    این»  :کندمی   تحلیل
بتی   به   نه  است،  سوبمن  خدا  به  که  است  موه

ه  ن  که  ایبند ان،  ،جنید)  «است  یافته  را  آ . 142  هم )  
حت  به   جنید،  تحلیل   این ن   صرا  در  که   کندمی   بیا

ام .  حقیقی  فاعل  قرب،  مق   »وقایه«   بنابراین،  خداست
ن ختیهستی   شد ا ه  در  شن ا   جز   چیزی  عربی،  ابن  نگ

 در  خداوند   »فعل    یتجربه   همین   نظری   بندیصورت
ه« ام،  این  در.نیست  بند ک  دیگر  مق  برابر  در  «من»  ی

ک   عبد   قوای عین حق، هویت بلکه ندارد؛ قرار « او» ی
ه ن،  وقايه  این  . است  شد ات   از  ايجلوه   شد ب ث   ا

يقت َ   حق َّاه ر«  »هوُ لظ ا  متقي  عبد  .است   ا   وقايه   ب
ن ان  را  خود  حق،  براي  خود  كرد اخته،  پنه ا  س  ظهور  ت

 نمايش  به  خود  تحريكي  و   ادراكي  مجاري  در  را  حق
ه  را  حق  جز  بنگریم،  عبد  به  اگر  پس  .بگذارد . ندید  ایم

ختی،هستی   موضع  این ا ایت  در  شن   »افنای   به  نه
تا ،  حق  در ا    ذا امدمی   فعلا «  و  صفت م،   این  در  . انج   مقا

حقّ   که است  کسی متقی انه را » الى و  سبح   وقايه  تع
اشد،  گرفته  خود ات  و  ذات  در  ب :  و  صف ال   او   افعال  افع

ال   در انى   حق   افع ه   ف اشد،  شد ات   در  او  صفات   و  ب   صف
امی،   حق ذات در او ذات و مستهلك، حق   مستتر«)ج

.193  ،ش1370   که   است  الله  فی  فانی  کسی  چنین  (
اهر، اطن،  و  است  حق  ظ .  ب ن  این  متقی ا   مقامی   هم

ن،  در  که  است   او   صورت  عین  و  او  ظاهر  حق  آ
.می ازگشت  فنا،  این  شود تساب   به   ب   است،   حقیقی  ان

انکه الی  حق  چن ان  از  قدسی  حدیث  در  تع لش   زب   رسو
ایت امت  در  که  کندمی   حک :می  قی  »امروز  فرماید

ا  نسب م  نسب  و  نهممی   فرو  را  شم الا   را  خود   ب
اب  یعنی  برم«؛می ا  انتس ن   به   شم تا   دارم برمی  را  خود

ا   و تساب  به   را  شم اناصلی   ان ازمی   خودم  به   ت  گردانمب
ا ات  ذات،  ت ال  و  صف ات  ذات،  شما،  افع   افعال   و  صف

اشد)قیصری،  من .37-39  ،ق1416  ب است  (   که   اینج
ای ؟  »أيَنَْ   معن َّقوُن َّذينَ   أيَْ   المْتُ ل َّخذَوُا  ا اَيهَ   اللهَ   ات  و ق

نَ  اَ َّاه رهَ   صُورَ ه م    عيَنَْ   أيَْ   ظاَه رهَمُْ   الحَْق    فكَ لظ   محقق   «ا
.می   را   حق   که   ایمتقی  چنین  عربی، ابن  نظر  از  گردد

ایه  اخته  خود  یوق ان   او   در  را   خود  و   س ه،   پنه   کرد
 و  است  خداوند  نزد  خلق  ترینقوی  و  بزرگترین

  کلی   به  خود  هستی  از  که  چرا  مغفرت؛  به  سزاوارترین
ا ه  ره  (. 553 ،ش1379 است)خوارزمی، شد

ه  این ا انی  با  منطبق  کاملا    نگ ختی هستی   مب ا   شن
لم  که  اوست   روح   را  حق  و  داندمی   حق   صورت  را  عا

الم:  مدبر اَلعَْالمَُ   ع َ   صُورتَهُُ   »ف َ   و ُ   هوُ لعَْالمَ    روُح ُ   ا   لهَُ   المْدُبَ ر
 َ نُ   فهَوُ ا لكْبَير«  الْْ نسَْ  در  .( 111  ،1،ج1946عربی،  )ابنا

ارادوکس  نظامی،  چنین ا  عاملیت  پ  از  مسئله  انتقال  ب
ار  یحوزه  ختی چه  ا اید  کاری  )   شهود   یحوزه   به  بکنم؟(  ب

گ  کیستم؟(  )من معرفت  و . می  رن ازد  ب

  انحلال در تقوا کمال  سوم: مرحله  3.3
 تقوا«  »ترک  پارادوکس و فاعل

  توحیدی   مسیر  منطقی  ینتیجه   و  اوج  مرحله،  این
.می   ترسیم  عربی  ابن  که  است  یمرحله   در  اگر  کند

م، ه   شهود    به   تقوا  دو ا اختی هستی   جایگ   به   عبد   شن
ن ایه«  عنوا اهر «  و  »وق  یمرحله   در  شد،  تبدیل  حق  »ظ
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م، امل  تحقق  به  شهود  این  سو اعل   انحلال  و  ک   ف
.می امد ا    عبد  و  است  یکی  حقیقی  فاعل   اگر  انج   صرف

ایت  پس  اوست،  ظهور  مجلای ایت   و  تقوا  غ   نه
اری ن   از  »پرهیز   باید  پرهیزک ن   به   خود   دید اعل«   عنوا   ف

اشد  . ب

ک   گزاره،  این ارادوکس   ی انی  پ   عمیق   مفهومی  و   زب
ن«   »پرهیز  زیرا  دارد،  نهفته  خود   در  را ک   خود  کرد   ی

ازمند   که   است   فعل اعل  نی .  ف ارادوکس،   این   است   پ
ایز   فهم  کلید ن   از  عرفا  که  است  سطح   دو  میان  تم   آ

اه ه  آگ :بود  اند

بارت   این   مجاهده:  و  سلوکی  زبان   سطح   درالف.   ع
ک لعمل  ی لک  برای  دستورا ا ا   است   س ا  ت   و   «منیت»   ب

بارزه  خفی  شرک ا  او  .کند  م ش   خود  عاملیت  ب   تلا
ان،  این  .کند   نفی  را  خود  عاملیت  تا  کندمی ن    زب   زبا

ه  و گذار یمرحله  اهد انی است، مج  پس باید که نردب
الا از خته دور به آن، از رفتن ب  . شود اندا

ارت،  این  تحقق:  و  شهود  سطح  درب. ک   دیگر  عب   ی
ک  توصیف  بلکه  نیست،  دستور الت  ی جودی   ح   و

ارف  .است اعل  کندنمی  «سعی»  دیگر  ع باشد؛  ف  او  ن
یست  حق  جز  فاعلی  که  کندمی  شهود  و  بیند«»می    . ن

انکه فمَنَْ   :گویدمی   عربی  ابن  چن لحَْقَّ   رأَيَ  »   فيه    م نهُْ   ا
لعْاَر فُ   فذَلَ كَ   ب عيَنْ ه   َ   ا   ب عيَنْ    فيه    م نهُْ   الحَْقَّ   رأَيَ  منَْ   و

ه   لَ كَ   نفَسْ  ُ   فذَ «  غيَرْ لعْاَر ف  . 113  م،1946  عربی،  ابن)ا )  
  حق   چشم  به  خود  در  خود  از  را  حق  که   کسی   پس)

ارف   بیند،   به   خود  در  خود  از  را  حق   که  آن  و   است  ع
ارف  غیر  بیند،  خود  چشم .است  ع ن»  این  (   به   دید
  علم   تجلی  بلکه  نیست،  بنده  فعل  دیگر  «حق چشم

 . اوست  در حق

م،   این  در ا ارف  مق   این   .رسدمی   تقوا«  »ترک  به   ع
ترک«، ارف  عمیق  یتجربه   در  ریشه  »   »رنج    از  ع

ازگشت .  خود«  به  ب اتناقض   این بغدادی جنید   دارد  نم
ترین  به  را ا ب ان  شکل  زی ه  بی  من  »حضور  است:  کرد

آگاهی لیل خود(، از )  و بود دادنم دست از و فقدان د
ه   از  بردنم  لذت اهد م،  یمش ایت  خود   و   رنج  نه

مسختی ان،)  بود«  ا . 140  جنید،هم   تقوا »  منظر،   این  از  (
ن ای  به  « ورزید اهی  مستلزم   که  رایج،  معن ک   از   آگ   ی

  و  حق « فقدان  »  عامل خود  است، « پرهیزکننده خود  »
اب  نوعی   چرا   که  دهدمی   توضیح  جنید  .است  حج

ازگشت آگاهی»   به   ب   برای   فنا،  یتجربه   از  پس  «خود
ارف اک  ع ان  خداوند  وقتی  »پس  :است  دردن   به   را  آن

حضور« اهی  )و  » ازمی   خود(  از  آگ .ب . .  این  در  گرداند
الت، ا   ح التی  آن  از  آنه اب   در  بودند،  آن  در  که  ح   حج

..می . ان  در  حسرت   بنابراین،  روند ..«   جانش   نهفته.
ن،) ا .143 هم ترک بنابراین، ( ن در تقوا« »   نظری،  عرفا

ش   معنای  به حضور «   همین   از  رفتن   فراتر   برای  تلا «  
اب  ام  در  استقرار  و  گونهحج   و   خود«  از  »غیبت  مق

ر  دائمی  حضور .  حق  د م،  این  در  است ا ایز  مق ن   تم   میا
ارف«، جاهل«  و   عارف«  »غیر  »ع   مطرح   عربی  ابن  که   »

ا  کند،می .می   معن ابد   تمایز   این  شرح   در  جندی   ی
: می  گوید

فمن لحق رأی » ارف«  فذلك بعینه، فیه  و منه  ا   الع
  حق   چشم  به  حق  در  حق  از  را  حق  که  کسی  )پس

ارف او دید، . ع   بعين  فيه منه الحق رأى من  »و است(
لك نفسه، لعارف« غير فذ   حق  از را حق که کسی )و ا

.   عارف   غیر   او  دید،  خود  نفس  چشم   به  حق   در   است(
لحق  ير  لم   من »و ن  انتظر  و  فيه   لا  و منه  ا ه  أ   بعين  يرا

لك  نفسه، لجاهل«  فذ  در  و او  از  را  حق  که   کسی  )و ا
بیند  او ن   توقع  و   ن ا  او  دید   داشته   خویش  چشم   ب

اشد، ن،  جندی،)   است(  جاهل  او  ب 46  هما   تقوای   (.0
ایی، ن   نه ان   که   است   مقامی   به   رسید   چشم   »به   انس

بیند،  حق«  .   چشم »به  نه ب  خود«

ا   معنای   به  نه  ،«ترک »  این  که   است   روشن   ره
ن ک  تحقق  و  پرهیزکاری  کرد خلاقی   عمل  ی   غیرا

ال  بلکه  ،(تقواییبی) م  آن  کم  انحلال  طریق   از  مفهو
  من  »  نفی) زهد  ترک  که  همانطور است. متقی« »من  

  . است  آن  کمال   نیز   تقوا   ترک   است،  زهد  کمال   «( زاهد
ا، در ایز اینج ن تم احب هنوز که) متقی میا   دعوا«  »ص

  که )   عارف  و  (خداست   برای  عملی  مدعی   و  است
احب بت   خود  به  فعلی  و  است  تجرید«  »ص   نس

ار  (دهدنمی ارف   گویدمی   عربی  ابن  .شودمی   آشک  در  ع
الی ان  محل  که  ح ال  جری ن  از  است،  اعم ال  آ  برکنار  اعم

بتی  و  است ا  نس ا  ب   قابل   دیگر  عملی  چنین   و   ندارد  آنه
بول  به  توصیف ا  ق اعلی  که  چرا  نیست،  رد  ی ن   برای  ف   آ
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ا  نیست  متصور ا  پذیرفته  عملش  ت  ابن)  شود  رد  ی
. 149  م،2003  ,عربی ام،  این  ( ام   مق   که   است  حیرتی   مق

ن،  در ه   سر  از   نه  اخلاق،  و  شریعت   به   التزام  آ  یاراد
ک اعل  ی ن   به   بلکه   مستقل،  ف تی   و   قهری  تجلی  عنوا   ذا

اء لهی اسم ک در ا اک مظهر  ی .می  صورت  پ    گیرد

 بازخوانی تحلیلی: پیامدهای 4
 تقوا با مرتبط مفاهیم

ای  مفهومی،   دگردیسی  این امده ه   پی   فهم   در  ایگسترد
ایر ایآموزه   س ط   ه ا  مرتب ار  در  که  دارد  تقوا  ب   ابن   آث

ا   به   تفصیل  به  عربی خته  آنه ه   پردا .   شد  در  است
ا   این  از  برخی   ادامه، ا  را   پیامده   بررسی   بیشتری  عمق  ب

. می  کنیم

  در تقوا او: به   التجاء و  او از اتقّاء 4.1
 اسماء  توحید بستر

ا ثری  هر  نفی  ب ارف   که   است   این  پرسش  خدا،  جز  مؤ   ع
ا   قیق ه   چیزی  چه  به  و  ترسدمی   چیزی  چه  از  د   پنا

اسخ   برد؟می   این   در  تقوا  که  است  این  عربی  ابن  پ
ام، ا  ایرابطه   مق ابل   اسماء  با  پوی لهی  متق .   ا   است

ارف ا  ع ار  به   حق  از  تنه انند   او  قهر  و   جلال  اسماء  اعتب   )م
لممُیت، ابض،  ا لمذُ لّ(   الق بار  به  او   به  و  ترسدمی   ا  اعت

اء انند   لطفش  و   جمال  اسم لمحُیی،  )م ط،   ا باس   ال
)ّ لمعُ ز ه ا .می   پنا ا، در تقوا برد ه اینج ا ن پن   به  او »از برد

ان  است،  او« ای  در  که  چن بوی  دع ه:  ن ُ   آمد  ب كَ   »أعَوُذ
.324  ،ق1407  م نكْ«)کلینی، ک  این  ( امد  ی  در  مهم  پی

ۀ .  عرفانی  خداشناسی  حوز ا   این  عربی  ابن  است   معن
:می   تشریح  چنین   را ا   کند  الْْسَْماَء    م نْ   إ سْم    م نْ   »م

نْ    الْْ لهَيه  َّ   تعَلَ ق   ب ه  ل لكْوَ َ   إ لا َّقىَ   أنَْ   يمُكْ نُ   و َ   م نهُْ   يتُ   ب ه   و
اّ اَ   ام فْ اَنَ  إ نْ   ف راَق ه  م نْ   خوَ اَء    م نْ   ك ْ   الل طفْ    أسَْم اَ    أوَ   خوَفْ

ل ه  م نْ  نَ   إ نْ   نزُوُ اَء    م نْ  كاَ لقْهَرْ    أسَْم اَ ا َّقىَ  فمَ َّ   يتُ   حكُمُْ   إلا
اَئ ه َ   أسَْم اَ   و َّقيَ   م اَؤهُ  تتُ َّ   أسَْم اَئ ه   إ لا َّذي   الْْ سْمُ   ب أسَْم ل   ا

اَ َ   يجَْمعَهُ َّه«  هوُ لل ا  بی  عربی،  ابن)ا .157  ،2ج  ،ت   )هیچ   (
اء  از  اسمی لهی  اسم لم  که  ا ا   نیست،   دارد  تعلق  آن  به  ع

نمی   اینکه  مگر ن   از  توا  ورزید؛  تقوا  آن  یوسیله   به  و  آ
ا اء  از  اگر  فراقش  ترس  از  ی اشد،  لطف  اسم   ترس   از  یا  ب

لش اء  از  اگر   نزو .  قهر  اسم   حکم   از  جز   پس  باشد

اء اء  از  و  شودنمی   پرهیز   او  اسم  یوسیله   به  جز   او  اسم
اء امع   که  اسمی  و  شودنمی   پرهیز  دیگرش  اسم   ج

است یهمه . است  »الله«  آنه ) 

ابراین، انی  افق  در  معتبر  تقوای  بن   که   است  آن  عرف
ُ   إ لهَي    إ سْم    م نْ   و قايهَ   فيه  إ لهَي    »إ سْم   َّقي«   ل يشَْهدََه لمْتُ   ا

لهی،  )اسمی لهی  اسم  از سپر  ا اشد  دیگری ا   متقی  تا  ب
ن .16  ،1ج  ق،1367  عربی،  کند()ابن  شهود  را  آ   این   (

ه، ا ک   از  را  تقوا  نگ ه  یرابطه   ی اد ک   به  رب-عبد  س   ی
ا  زیستن انه  و  پوی اه ان  در  آگ ابل  تجلیات  می  الهی  متق

.می   تبدیل لمضل«  اسم  از  متقی  کند   اسم   به  »ا
ادی«  له ض« اسم  از و »ا ط« اسم به »القاب باس ه  »ال   پنا

ان،  این  در  و  بردمی ای   می حید  حقیقی  معن   و   تو
یت لهی  ربوب اب  در  چنانکه  چشد.می  را  ا   تراجم   کت

ا   در  متقیان  گوید،می نشین  دنی اهر »  اسم   هم   و   «الظ
خرت   در نشین  آ لرحمن »  اسم  هم  از  زیرا   هستند،  «ا

اء ه   رحمت   اسم   به   قهر   اسم ه   پنا  عربی،  ابن)  اندبرد
ن، ا . 20-19  ،2ج  هم  اسماء  میان  در  زیستن   این  (

ابل،  قرار  دائمی  دگرگونی  و  تقلبّ  در  را  عارف  قلب  متق
:   آمده   حدیث   در  چنانکه  دهد،می   »قلَبُْ   است

لمْؤُمْ ن   اب ع    م نْ   إ صْبعَيَنْ    بيَنَْ   ا لرَّحْمنَ    أصََ   كيَفَْ   يقُلَ بهُُ   ا
ض  فی ( اء« انی، يشََ ن   مؤمن )قلب  (36 ،ق1417 کاش   میا

ان   از  انگشت  دو ان  انگشت   که   هرگونه  و   است  رحم
ن  بخواهد .می   را  آ ارف  گرداند( م،  این  در  ع   ادب   مقا

لهی ان  آموزد،می   را  ا   به   خدا)ص(  رسول  که  ادبی  هم
ن اره  آ :  اش َّبنَي  فرمود أَحَْسَنَ   ربَيّ  »أدَ   ف

بي«)مجلسی, أَدْي . 210  ،16ج ،ق1403 ت ) 

 تقوا: حق  برابر در استطاعت  تقوای 4.2
 تکلیف  بازخوانی

ک  هم  این امد  ی ۀ  در  مهم  پی   و   شریعت  فهم  حوز
ایی .  مکلف  توان ا  عربی  ابن  است ن،   آیات  به  توجه  ب   قرآ

ع  دو ایی  را  تقوا  از  نو اس  از  او  تفسیر  که  کندمی   شن
ا املا    آنه ار  و  رایج  فهم  برخلاف  ک ال  بسی .   رادیک   است

َّقوُا  آیه  را  دشوارتر امر مفسران،  اکثر خلاف بر او ت فاَ «  
َّهَ  لل تغابن/  ماَ  ا َّقوُا  نه  داند،می   (16اسْتطَعَتْمُْ«) ت َّهَ   »ا لل  ا
آل  حَقَّ  ات ه «) . 102عمران/  تقُ ) 

حقََّ   تقوای در که   کندمی  استدلال  او ن  تقَُات ه«،  »   انسا
اید ن  از  را خود و  بداند  خدا   از   را  تقوا   ب ار  آ   ببیند،   برکن
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بت  جهت   از  جز .  نس  ای،متقی   چنین   حال    تکلیفی
انند  اظهار  در  را  شکر  حق   که   خداست  شاکر  حال    م

.می   ادا  شکر  از  عجز  چندانی  دشواری  کار  این  کند
ا   است.  »خود«  نفی  و   تسلیم  مستلزم  زیرا  ندارد،   ام

اَ   تقوای  در ا   خداوند  اسْتطَعَتْمُْ«،   »م  وجود  فرض  ب
اعت  بات«   را  او  بنده،  برای  استط ث ایی  به  و   کرده  »ا  توان

ش ع  خود ه  ارجا .  داد ن  تقوا برای  تلاش است  از ورزید
ک  موضع   استطاعت   بر  تکیه  با  و  مستقل  »خود «  ی

م  در  بشری،  محدود ا ارزه  عربی،  ابن  نظ ا  مب   توهم   یک  ب
ایتبی  امری   و ا،   بی  عربی،  است)ابن  دشوار  نه   ، 2ج  ت

158 . ) 

ا   و  دیگر  منظری  از  عربی  ابن جه   ب   مفاهیم   به   تو
ال  و  جلال .می   آیه   دو  این  به   نیز  جم اَ   یآیه   او  نگرد   »م

لیل  به   را  اسْتطَعَتْمُْ«  له  د   به   مکلف  کردن  حوا
اعت جب   و  »جلال«  دارای  خویش،  محدود  استط   مو

بت ت ه «  »حَقَّ   یآیه  و  داندمی   دوری  و   هی لیل   به  را   تقُا   د
بت ن   نس ن  و  حق  به   تقوا  داد خواند ه   فرا   وفای   به  بند

ال«   دارای   آن،  به جب   و  »جم اط   و  انس  مو   انبس
. می ارد ال  یآیه   که  است  معتقد   او  شم   )حق   جم

اته(  ازل   تق ا   اول  یآیه   جلال  شدت  تا  شد  ن   )م
ن   و   کند  تعدیل   را   استطعتم(  ا الک أس   از  را   س   ی

اند)ابن ان،  عربی،  بره   تفسیر   این   (.4- 3  ،1ج  هم
ال، امد  رادیک ه  مستقیم  پی ا ختیهستی   نگ ا .   شن   اوست

ایی  اساس بر نه  را  تکلیف او ه،  عملی  توان   بر  بلکه بند
س ا اعلیت  از  او  متافیزیکی  درک  اس ازخوانی  ف  ب

 . کندمی

ه  این ا ا  نگ  دشوار  امری  را  تقوا  حق  که  رایج  تفسیر  ب
امل  و یت،بی   اطاعت  ش نبی  ذکر  معص ا   شکر   و  نسی

نبی انکه  داندمی   کفرا چن م  روایت  در  ) ا   صادق)ع(   ام
ه: عُ  آمد ا َ   »يطُ َ   يعُصْى،  لا و ُ   و َ   ينُسْى،   فلَا يذُكْرَ ُ   و   يشُْكرَ

)بحرانی،  فلَا 6  ،ق1416  يكُفْرَ« 6 ادین   تفاوت  ((،7   بنی
. بایی  علامه  دارد باط لی   را  تقوا  حق  نیز  ط   ترین عا

ایتی   و  تقوا   یدرجه  ن   به   رسیدن  که   دانندمی   غ   آ
ار   برای   راهی  را  استطاعت   تقوای  و  است  دشوار  بسی

ن ا   متناسب  مسیر  این  پیمود ایی  ب   فرد   هر   توان
بایی،می اط اوت   (.98-99  ،ش1374  ،3ج  بینند)طب   تف

  تربیتی - اخلاقی  منظر  از  علامه  که  است  این  در

ا  نگرد،می اختیهستی  منظر  از   عربی  ابن  ام - شن
بات در دشواری او، دید از شهودی؛ ث   و  است خود«  »ا

انی  خود«.  »نفی در آس

  و تقیدّ   از پرهیز معرفتی: تقوای 4.3
 اطلاق  به دعوت

ک   نیز   این امد  ی ۀ  در  مهم  پی   و   شناسی  معرفت   حوز
خلاق .  می   محسوب  معرفتی  ا ه   اوج   شود ا   نگ

اختیهستی   متجلی   بعدی   در  تقوا،  به  عربی   ابن   شن
نمی   که  شودمی امید  معرفتی«  »تقوای  را  آن  توا   اگر   .ن

ام  در  حق لم   صور  تم   بزرگترین   پس  است،  متجلی  عا
ن  محصور  معرفتی، تقواییبی   و  صورت یک در او کرد

ک اص  یعقیده   ی ن  کفر  و  خ  صور  در  او  تجلی  به  ورزید
الاترین   این  در  تقوا  .است  دیگر  از  پرهیز   سطح،  ب
ک  به  تعصب  و  تقیدّ  ابن  .است  مخصوص  یعقیده   ی

ز  پس  فصوص،  در  عربی د،  وحدت  از  بحث  ا   این   شهو
 : کندمی  بیان را مهم گیرینتیجه 

إياّك ف ا   تكفر  و  مخصوص،  بعقد  تتقيدّ  أن  »   بم
ه، تك  سوا .   خير  فيفو تكّ   بل  كثير لعلم   يفو الْمر  ا   على   ب

ا لى  نفسك  في  فكن  عليه،  هو  م لمعتقدات   لصور  هيو   ا
ا، إنّ   كلهّ له  ف لى  -الْ ن  من  أعظم  و  أوسع  -تعا   يحصره   أ

ن   عقد ان،  جندی، )   « .عقد   دو 46  هم 1 .  از  بپرهیز   )پس   (
ه   به  اینکه ن  غیر  به  و  شوی  مقید  خاص  ایعقید   کفر   آ

  دست   از  را   کثیری   خیر   صورت   این   در  که   ورزی،
.  خواهی  از  را   هست   که  گونهآن  امر  به  علم   بلکه  داد

.  خواهی دست   برای  هیولایی خود،  نفس در پس داد
ام ایصورت   تم ش،  اعتقادات  ه ا   خداوند   که  چرا  ب

ال  ن   از  ترعظیم   و  تروسیع   متع  او  ایعقیده   که  است  آ
 (. کند محصور را

ارت  این  شرح   در  جندی    و   کفر  که   گویدمی   عب
  و   »تعینّ  متوجه  بلکه  تجلی،  خود    متوجه  نه  جهل،

  که   است  کسی  حقیقی  متقی  .است  حصر«  و  تقیدّ
بش   را   حق  تجلی  تواندمی   که  یافته  وسعت  آنقدر  قل

م  در ا اید تم اصورت  و  عق بیند،  ه ن  ب   را   خود  اینکه   بدو
ا  از  یکی  به ان  این   .کند   محدود  آنه امی  هم   است   مق

 : کندمی  بیان معروفش  شعر در عربی ابن که
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لخلائق  »عقد له  فی  ا ائدا  الْ ا  و  /  عق   اعتقدت   أن
ا   جمیع ان(.   اعتقدوا«   م   خدا   مورد   در  )مخلوقات   )هم

ایدی م   به   من   و   /  اندبسته   عق ا   آنچه   تما  معتقدند،  آنه
.   معتقد م(   منطقی   ینتیجه   معرفتی«،   »تقوای  این  شد

ای اعل فن ن  و  ف .  حق« چشم »به  دید   که   کسی  است
ن  از چشم  زندا ا  خود  نفس«  » ه،  ره   را   حق  دیگر  شد

ه   در بوس  خود  یعقید   را   او  تجلی  بلکه  کند،نمی  مح
ا همه  در . می   شهود  ج   وسعت   و   رواداری  یک   این  کند

خلاق  اوج  که  است  معرفتی   نظر حیدی  ا   محسوب   تو
.می  شود

  استعانت  در توحید از تقوا: گسترۀ 4.4
 توقف  از پرهیز تا

ه ا ختیهستی   نگ ا   معنای   تنها  نه   تقوا،  به   عربی  ابن  شن
ن  ن  یدامنه  بلکه  کند،می  دگرگون را  آ م   به نیز  را  آ   تما

ن .می   گسترش   مرگ   از  پس  حتی   و   زندگی  شئو  دهد
ال  از  ایمجموعه   از  تقوا ک   به   جزئی  اعم   کلی   اصل   ی

اکم .می  تبدیل عارف  وجود بر ح  شود

 در توحید دنیا: در مشروع تقوای حد 4.4.1
 استعانت

ه   از ا  در  را   خود   روزمره،   عمل   در  تقوا  عربی،  ابن  دیدگ
لی   توحید  تحقق ا حید  ویژه   به  و  افع انت   در  تو   استع

ن  ا ا   از  .دهدمی   نش ارف   که  آنج   معرفت   این   به  ع
ه  جود  فی  مؤثر  لا »  که   است   رسید  پس  ، «الله  الا   الو

بیعی م   در  که  است  ط ای  تما ازه   او   به  تنها  خود  نی
ع  ثیر  او   غیر  برای  و  کند   رجو باشد  قائل  مستقلی   تأ   . ن

  تعیین   او  دید  از  را  مشروع  تقوای  مرز  و  حد  اصل،  این
ات در عربی ابن . کندمی  :گویدمی   فتوح

ن  كه  است  آن  مشروع  تقواي  حد   همه   در  انسا
ائل ايش  و  مس ائل  در  چه  نيازه  در  چه  علمي  مس

لب ا ط  دنيوي  مط ع  خدا  به  فق   بخواهد   او  از  و  كند  رجو
ن  به   اگر   و   به   صرفا    كرد،  رجوعي   خود  امثال   و   ديگرا

اشد  منظور  اين ن   از  كه  ب اآ اموزد  ه  خدا  از  چگونه  که  بي
. 582 ، 1ج م،1946 عربی، كند)ابن درخواست ) 

ه،  این ا ای  از ایمجموعه  از را  تقوا  نگ  جزئی پرهیزه
ک  به م  بر   حاکم  کلی  اصل  ی : می   تبدیل  زندگی  تما   کند

م  در  شرک  از  پرهیز ا جت   و  سؤال  مق ا .ح بی  این  طل

بتنی  نگرش تی  بر  م ام  که  است  آیا  ید  در  را  خیر  تم
لهی  قدرت لخْيَرْ«   »ب يدَ كَ   داندمی  ا آل ا   و   (26عمران/  )

شبنده   برای  را   او اردمی  کافی  ا اَف    اللهُ   »ألَيَسَْ   شم   ب ك
)زمر/ بَدَْه« .36ع ا   از  (  نزد  چیز   همه  خزاین   که  آنج

َ   اوست َّ   شَيءْ    م نْ   إ نْ   »و اَ  إ لا )حجر/ ع ندْنَ   و   (21خزَاَئ نهُُ«
ن ا ن   در  همگ اآسما ألَهُُ   اویند  نیازمند  زمین  و  ه   منَْ   »يسَْ

لسَّموَاَت    ف ي َ   ا )رحمن/   ف ي   منَْ   و  پس  (، 29الْْرَضْ«
حیدی  ادب  از  خروج  او،  غیر  از  سؤال ص  و  تو  در  نق

. تب  کتاب  در  عربی  ابن   تقواست   مجموعه   از  الک
ائل :»  می  خود  رس ادت گوید  از  كه   است   كسي  مندسع

ارش  اه  و   بپرهيزد  پروردگ  مولايش  و  بشناسد   خود  گن
. 14  ،2ج  ،ق1367  عربی،  )ابن«دهد  ترجيح  او  غير  بر  را ) 

  از پرهیز  آخرت: در تقوا مصاحبت  لزوم 4.4.2
 توقف

  که  است  عرفانی مقامی  تقوا   است   معتقد  عربی  ابن
ا  در خرت   و  دنی   هر   در  و  است   متقی  شخص  ملازم  آ

ان  موطنی اسب  ضرری  از  را   انس ا  متن   موطن   آن  ب
ظ  .می   حف ا   در  تقوا  کند اه  از  را  او  دنی ظ   غفلت   و   گن   حف

ا  کند،می ن  دار  که  بهشت،  در  ام ا   چه   به  است،  ام
است؟ ا  در  معن اید  چیزی  چه  از  آنج تقّا  ب   ورزید؟   ا

اسخ ات   در  او   پ ه   عمق  پرسش،  این  به   مکیه  فتوح ا   نگ
ال  انهکم ن بی و  جوی ا ای ن  را عرفان پ :می  نشا  دهد

  است   نحو  اين   به  آخرت  در   تقوا  ملازمت  چگونگي
ان  كه ن  حكم  به  بهشتي  انس   الهيه   صورت  بر  كه  آ

ه   آفريده م  داراي  استشد ا ادي  »كن« مق   و   است  ايج
ا   اي م   اين   بس   محل   برتر)كثَيب=   مقامي   از  را   او   مقا

ه اهد ن  در  كند؛  محجوب  بهشت(  در  حق  مش م   آ   هنگا
لهي  مذك ر   اسم  یمرتبه   شرف  متذكر   و   آيد  مددش  به   ا

.  برتر  یمرتبه   از  را  او  كه   اسمي  آن  از  تذكر،  اين   با  شود
تر الا ه  محجوب  ب ا  بود  كرد تقّ  بی  عربی،  ورزد)ابنمي   ا

ا،  (. 157 ،2ج  ت

ه، این در ا لک، برای خطر   بزرگترین نگ  در حتی   سا
ن  مقامی  به  رضایت  و  توقف  بهشت،   حق   ذات  مادو

اب   تواندمی  بزرگ،  هرچند  نعمتی،  هر  .است   حج
اشد   برتر  نعمتی خرت،   در  تقوا  .ب ان  آ  از  پرهیز   هم

اب  اء   و  نورانی  حج   منازل  از  منزلی هر  در  توقف   از  اتقّ
ان  این   .است   قرب ک   او   برای  تقوا   که  دهدمی   نش   ی
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انبی  فرآیند  ای   غیر   به   رضایت  از   پرهیز   و   عروج  از   پ
بود   و  است عبد عبد،  که زمانی تا و است  حقیقی مع

 . دارد ادامه مسیر  این رب، رب،

  مسئله  شکنی؟شالوده یا  انطباق 4.5
 تقوا   لباس و حقیقت شریعت،

اییپرسش  ترین مهم  از  یکی   این   برابر  در  که   ه
ازتعریف ال ب بت  گیرد،می   قرار  تقوا  از  رادیک ا   آن  نس   ب

م   و  شریعت ا اهری  احک ا  است.  ظ ه   این   آی ا   نگ
اختیهستی ای   بر   تأکید  و   شن  نفی  معنای   به   فاعل،  فن

م  و   شرعی  تقوای لتزا اسخ   است؟   نواهی  و  اوامر  به  ا   پ
اطع .  منفی  اصیل،  عرفای  دیگر  و  عربی  ابن  ق ا   است   ام

ا  که  ایرابطه ن  آنه ک   کنند،می   برقرار  دو  این  میا   ی
اق ب اده  انط ک   بلکه  نیست،  س   تصعید   ی

(sublimation ) ازمعنابخشی و  . است ب

  عنوان به شریعت به  التزام ضرورت 4.5.1
 حقیقت  صورت

ای    این   بر  همواره  عربی،  ابن   جمله  از   حقیقی،  عرف
ای  نکته ه   پ   حقیقت   و  طریقت  شریعت،   که  اندفشرد

لی  یمرحله   سه   و   هستند  پیوسته  هم  به  و  طو
اک ا  انکف ال  یکدیگر  از  آنه   پوست   شریعت،  است.  مح

ن   که  است   دین  صورت  و ن   آن،  بدو   و   مغز  به  رسید
اطن   آملی،   حیدر   نیست)سید  ممکن   )حقیقت(   ب

امحه   هرگونه رو،  این از  (.343-351 ش،1368  در مس
م  ا حک اه  از   شرعی،  ا ن،   دیدگ ا انه   آن امی،   ینش   و   جهل  خ

.  دین یدایره  از خروج    که   اکرم)ص( رسول  خود است
امل  ن   ترینک ارفا   ظواهر   به  فرد  ترینملتزم   بود،  ع

.  شریعت ای   در  نیز   عربی   ابن   بود ای ج ثارش  ج   این   بر   آ
م  لتزا . می   تأکید   ا الک  او  کند ن   اموری  به  را   س   چو

ادل   زدن  صیقل ن،   تلاوت  و  ذكر  یوسيله   به  ه   قرآ
الي ن  خ ات،  در  نظر  از  محل)دل(  كرد   و   حضور  و  ممكن

به ا  همراه  مراق ارت ب اكي   و طه اهر   پ  و  خواندمی   فرا   ظ
ا  : کندمی   خلاصه  شرعی حدود  رعایت در را اینه

«..   به   نظر  از  كه  اموري  از  چشم  فروهشتن  از  .
ن  اآ ه   نهي  ه امحرم  به   نگريستن  مانند  -  استشد   و   ن

ا   اين  غير ائي  در  را  چشم  و  -ه   را   وي  كه   گشودن  اشي
برت ش  طور  همين  و  افزايد،مي   بينش  و   ع ن   و   گو   زبا

ا  و  دست  و اه  و  شكم  و  پ م از  را  قلب و  شرمگ  باز  حرا
.. . ا   و  داشتن ه   معتكف  قلبش  یمراقبه   ب   درگا

ارش اند،مي   پروردگ اشد  م اب  خداوند  كه  ب   و   رحمت  ب
ات ايد  سويش  به  را  خويش  فيوض گش  را  آنچه  او  و  ب

.  دانستنمي  كه . . ن  عربی،  )ابن« بداند ا . 271  ،1ج  ،هم ) 

ارتی  در  او ب  سلوک  عین  را  شرعی  تقوای  تر،صریح   ع
لی :می  الله ا  داند

..علَ متَْ  . نََّ   » َّقوْيَ  أ لت لوُكُ   ه يَ   ا لس  لَ كَ   في   ا   ذ
بيل   لسَّ َ   ا َّقرَ بُ   و لت َّ   إ ليَهْ    ا َ   عزَ اَن    جَلَّ   و َ   الْْواَم ر    ب إ تيْ  أدَاَء    و

باَت   ج  لوْاَ َ   ا ..  و . اَت  َ   المْنَدْوُب َّواَهي  عنَ    ب الْْ نتْ هاَء    و َ   الن   ترَكْ    و
اَت   لمْحَُرَّم َ   ا لشّ   و ُ ا )الغراب،ب ». .. اَت  - 53  ،1ج  ،ش1388  ه

54. ابی)درمی   ( ان  تقوا  که   ی   این   در  سلوک  هم
ه ا   اوست  سوی  به  تقرب  و  )قرب( را م   ب ا   و   اوامر  انج

بات  ادای ج .   و  وا . ات. ادن  و  مستحب ازایست  و  نواهی  از  ب
ات ترک ..(  و  محرم ات. به  . ش

ا بنای  در  تفاوت  ام لتزام  این  م   واصل،   عارف  .است  ا
م  در لتزا ک   عنوان  به   «خود»  فعل  نه  شریعت،  به   ا   ی

اعل   مظهر   در  را   «حق »   فعل   ظهور  بلکه  مستقل،  ف
ه  خویش اهد  کند،نمی  عبور  شریعت  از  او  .کندمی   مش

اطن به بلکه  . کندمی  نفوذ آن حقیقت  و ب

 اخلاق  باطنی تجسم تقوا: لباس 4.5.2
ن   پیوند  این اطن،   و   ظاهر  میا  از  عربی   ابن  تفسیر   در  ب

باس ل ایی  به   تقوا«  » ب .می  متجلی  زی ن   شود   قرآ
:می مََ   بنَي  »يا  فرماید ْ   آد اسا    علَيَكْمُْ   أنَزَْلنْا  قدَ  يوُاري  ل ب

ت كمُْ  آْ َ   سَو ا    و َ   ريش سُ   و َّقوْى   ل با ل كَ   الت  ذ
ایی  علامه  (.26/اعراف)خيَرْ « اطب   این   تفسیر  در  طب

س  آیه، با اطنی  امری  را  تقوا  ل ات   که  دانندمی   ب   سیئ
اطنی اندمی   را  ب أکید   و  پوش  رسوایی  تأثیر  که  کنندمی   ت

اشی ایب  بروز  از  ن تر   بسیار  باطنی،  مع  از  شدید
اهری  رسوایی لیل  همین  به  و  است،  ظ اس  د   تقوا   لب

اس  از ب بایی،)است   بهتر  ظاهر  ل باط  ،8ج ،ش1374  ط
86 -87. ا نیز عربی ابن ( اس رویکرد، همین ب   تقوای  لب

اطنی ان   را   ب ارم   هم خلاق   مک  گویدمی   او  .داندمی   ا
انطور س   که  هم با اهری،  ل ایزشتی   ظ ن  ه   را   بد

اند،می اس  پوش ب اطنی،  تقوای  ل ایزشتی   ب  را  نفس  ه
اندمی س   این  او  .پوش با اطنی   ل ن  را  ب   ستر   هما
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ایزشتی اطنی  ه ا   ب ن   مانند) فضایل  ب اند ا   دروغ  پوش   ب
ا  و  صدق ا  ری خلاص  ب ن  و  داندمی   (ا  یخرقه   به  را  آ

اد  اصل،  در  خرقه  گویدمی   او  .زندمی  پیوند  صوفیه  نم
اهری س   همین  ظ با اطنی   ل ن   . است  ب   خرقه،   پوشید

ن  به  است  تعهدی اند ا  رذیلت  هر  پوش   فضیلت   ب
ابل   : آن متق

«.. غ  زشتي  . ايد  را  درو ا  ب س  ب   راستي   و  صدق   لبا
اني، انت  زشتي  و  بپوش ا  را  خي س  ب با انت   ل   ام

. . . اني ا  زشتي  و  بپوش خلاص  یخرقه   به  را  ري  ا
اني، خلاق  زشتي   و  بپوش  یخرقه   به   را   بد  و   پست  ا

ارم  خلاق  مك ..  ا . اني ااين   بپوش ن  ه ا باس  هم ايل  اهل  ه
اشندمي   تقوا اس  بهترين   كه  ب ش  است.  لب ا   بكو   همه   ت

ا ااين  اكثر ي س  ه با اشند تو ل اعت كه ب ن  اهل جم   عرفا
اس   اين   به  تصوف   و الب ه  آراسته   ه  عربی،  )ابن«اندبود

. 166-170  ،ق1414 ) 

ن تحلیل این ام او، برای که دهدمی  نشا   اعمال  تم
اهری   و  باطنی حقایق به باید طریقت، و  شریعت ظ

حیدی  تحقق .  تو ازگردند اهری  تقوای  ب ایت   ظ   )رع
م( ا حک تخلق  باطنی  تقوای  بدون  ا   الله(   اخلاق  به   )

اطنی  تقوای  و  ندارد  ارزشی ن  ب اهری،   صورت  بدو   ظ
ایی  نیست.  بیش ادع

 گیرینتیجه 5
اضر  پژوهش  عربی،  ابن  الدینمحی   که  داد  نشان  ح

م ا  نفی  تنها  نه  را  تقوا  شرعی  و  قرآنی  مفهو ه  ی ادید  ن
ک   طریق   از  را  آن   بلکه  گیرد،نمی ه   فرآیند  ی  یپیچید

تیکی جودی،  و   هرمنو ایلایه   ترینعمیق   به   و  ه
اختیهستی .می   پیوند  خود  شن ک   از  را  تقوا  او  زند   ی

یلت خلاقی  فض ا  ا ک   و  ایست ک  به  سویه،ی  سفر  ی
ارادوکسیکال ا  و  پ ا   که  سفری  کند؛می   تبدیل  پوی   ب

م لتزا ش  و  شریعت  به  ا از  «خود»  ارادی  تلا   شود، می   آغ
ا ایت  ام ن،  غ امل  انحلال  آ ن  ک ا   شهود   در  «خود»  هم

حید نمی   را   مفهومی  دگردیسی  این  .است  تو  در  توا
لی یمرحله  سه  : کرد خلاصه  پیوسته  هم به و طو

ا  عربی  ابن  :سلوک  سطح  در  نخست، ازگشت   ب   ب
ال  از  را   تقوا  ،(سپر )  »وقایه«  لغوی  یریشه   به  رادیک

ک ات   به  معطوف  و   ترس  بر   مبتنی  عمل   ی  نفس،  نج

ک به ن دوسویه سلوکی« »ادب ی ا ا  رب و عبد می   ارتق
ا   متقی  مقام،  این  در  .دهدمی  خود دادن  قرار  وقایه   ب

ات،   برابر  در  حق   برای ایه   و  مذموم ن  قرار   وق   حق   داد
امد،  برابر  در  خود  برای ائه  از  مح حت   به  ادب  یاس ا   س

ال   اسناد  در  شرک  و  ربوبی   این   در  .کندمی   پرهیز   افع
انی  عاملیت  مرحله، گ  حضوری  انس   ضروری   و  پررن

لتزام و دارد خلاق به ا ابه   به شریعت، و ا ن» مث   ، «قانو
ار برای اصلی ابزار  . است  ادب این تحقق  و نفس مه

م،   سلوکی   ادب  این   : معرفت  سطح   در  دو
اززمینه  ک  س ن،   در  که  شودمی   معرفتی   گسست  ی   آ

ک  از  تقوا   »موضع   یک  به  «ارادی  کنش»  ی
اختی«هستی ارف  .گرددمی   بدل  شن م،   این  در  ع ا   مق

  « کندمی  شهود»  بلکه  ،«کندنمی  سپر  را  خود»  دیگر
ا    که اب   سپر،  ذات   که   است  حقی   « ظاهر  »  صورت    و   حج

اطن  » م  در  که  شهود،  این  .اوست  «ب   نوافل   قرب  مقا
ا اد  ب تح  رسد،می   اوج  به  عبد  قوای  و  حق  هویت  ا

ارادوکس ا  را   عاملیت  پ  یحوزه   از  مسئله  انتقال  ب
ار» ختی ا،  در  .کندمی   حل  «معرفت »  یحوزه   به  «ا  اینج

خلاق ن»  از  ا   شود؛ می   تبدیل   حضور«  »ادب  به  «قانو
اهنگی  یعنی انه  هم اشق ا  ع ه   ب بوبی  یاراد   که   مح

 .شودمی شهود حضورش 

م، ختی هستی  شهود  این  :تحقق  سطح  در  سو ا   شن
ای  و کامل تحقق به امدمی   فاعل فن ایت  .انج ایی غ  نه

ن   از  »پرهیز  تقوا، ن  به  خود  دید اعل  عنوا   مستقل«   ف
ترک  این  .است ال  اوج  که  تقوا«  » ارادوکسیک   این   پ

حی   معنای   به   نه  است،   مسیر  ا   تقوا   کمال   بلکه  گری، اب
اعل  در  متقی«  »من    انحلال  طریق  از   . است  حقیقی  ف

م،   این  در ا ارف  مق اعل   دیگر  واصل ع   نیست،   اخلاق  ف
تجلی«   خود،  بلکه تی   و  قهری   » خلاق  ذا   . است  الهی  ا

م لتزا ن   به  که  تکلیف،  سر  از  نه  شریعت،  به  او  ا   عنوا
ه  صورت   تکلف  بی ظهور لهی یاراد جود در ا  . اوست و
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ابراین، ا  عربی  ابن  بن ازتعریف  این  ب ال   ب  ، 1رادیک
یت  میان  تنش امل یت  و  انسانی  ع اعل ا  را  الهی  ف ن   ب   نشا

ن یت  اینکه  داد امل  برای  ضروری  ابزاری  انسانی  ع
ن ایت  در  که  است  مسیری  پیمود   شهود    به  نه

اعلیت لهی  مطلق   ف . می   حل   شود،می  ختم  ا  در  کند
ایت، ه   در  کامل   متقی   نه ا   است   کسی   نه   عربی،  ابن   نگ

  که   است  کسی   بلکه   کند،می   را   پرهیز   بیشترین   که
ه  شهود  این  به ه«ای  که  رسید  خود    جز  »پرهیزکنند

َ   ندارد؛  وجود  حق َّقوْىَ  أهَْلُ   »هوُ لت   وأَهَْلُ   ا
)مدثر/ لمْغَفْ رةَ «   که   کسی)   است   متقی  هم   او   .( 56ا

ا  او  از  کهآن   هم  و  (شودمی   سپر تق   که   کسی)  شودمی   ا
لش   اسم  از لش   اسم   به  جلا اه   جما ه   پن .شودمی   برد ) 

حیدی  اخلاق  اوج  این   هرگونه   آن،  در  که  است   تو
انگی ن   دوگ خلاق   فاعل   میا خلاق  متعلق   و  ا  نور  در  ا

لتزام  و  گرددمی  محو  وحدت  تجلی  به  شریعت،  به  ا
یقت  .می  بدل حق شود

  

 
یکال« است،وقتی می   - 1 یم تفسیر ابن عربی از تقوا »راد   گو

درو و   یکال معنای عرفی آن که تن مسلما  مقصودمان از راد
ژه  ین وا   افراطی باشد نیست؛ بلکه مرادمان معنای آکادمیک ا

ت یعنیاس و  و بنیادهای مفهومی تقوا بازمی   او به ریشه  .  گردد 
دآن را از اساس دگرگون می   .کن

ت  یکال ابن عربی در سه سطح قابل بررسی اس  :تفسیر راد
یشه لغوی (Semantics): معناشناسی -1 و از نو    بازگشت به ر

د ساختن معنا   . که چگونگی آن در متن مقاله توضح داده ش
یگاه مفهوم (Ontology): شناسیهستی  -2 . یعنی  تغییر جا

دیل کردن آن از یک امر   یشۀ وجودی مفهوم و تب پرداختن به ر
لاقی به یک حقیقت هستی شناختی.   اخ

یت -3 یعنی  تغییر هدف نهایی (Teleology): شناسیغا  .
یت آن را از نجات یشۀ هدف، و غا به   « خود»پرداختن به ر

لال   دادن.  تغییر  «خود»انح
یه  ین رویکرد، صرفا  افزودن یک لا یج  ا ی عرفانی به معنای را

ین است که  نیست؛ بلکه یک شالوده  و بازسازی بنیاد شکنی 
کشد.  ی تقوا را به چالش می های معمول درباره فرض تمام پیش 

یکال»به همین دلیل، صفت   و    «راد برای توصیف آن کاملا  دقیق 
 .مناسب است
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منابع
.  قرآن  كريم

امى، لرحمن،  ج  نقش  شرح  في  النصوص  نقد  عبدا
ن،  ،الفصوص اد   و   فرهنگ  وزارت  تهرا   ارش

.1370 اسلامى،  ش

  /   محقق  ،الحکم  فصوص  شرح   الدین،  مؤید  جندی،
:   قم،   ،آشتيانى  الدين   جلال  سيد  مصحح

ن ا اب  بوست  . ق1423  : كت

للهّ،   آملى،  جوادى   ، كريم(  قرآن  تسنيم)تفسير   عبدا
. 1378 اسراء، نشر مركز قم، ،2ج  ش

بداللهّ،   آملى،  جوادى   ، حكمت  شرح  مختوم  رحيق  ع
. 1389 اسراء، نشر مركز  قم، ،10ج  ش

ه  حسن  فصوص  شرح  در  الهمم  ممد  حسن،  آملی،  زاد
اشر،  ،الحکم اد   و   فرهنگ  وزارت  ن   ارش

.1378 اسلامي،  ش

  تنظيم   مؤسسه  ،حديث  چهل  شرح   الله،  روح  خميني،
ار نشر و ام آث . 1371خميني)ره(، ام  ش

  ، الحکم  فصوص  شرح   حسین،  الدین   تاج   خوارزمی، 
ان قم، اب، بوست . 1379  کت  ش

ايي، اطب ب   سيد  ترجمة ،الميزان حسين، محمد سيد ط
اقر  قم،  ،8  و  3ج  همداني،  موسوي  محمدب

تشارات  دفتر  ش. 1374 اسلامي، ان

اح ب   و   تحقيق  ،قرآن  در  اخلاق  تقي،  محمد  یزدی،  مص
ارش   قم،   ،1ج  اسكندري،  حسين  محمد  نگ

م  پژوهشي  آموزشي  مؤسسة   خميني)ره(،   اما
1377 .  ش

ن،   ،23  ج   ،آثار  مجموعه   مرتضي،   مطهري،   صدرا،   تهرا
1373 .  ش

ارم  اصر،   شیرازی،   مک   ، 1ج  ،نمونه  تفسير   برگزيده  ن
ن، تب  دار تهرا لک  ش. 1382  الاسلامیه، ا

لی  همدانی،   جلدی، 3  ،المعارف  بحر  الصمد،  عبد  مو
اد  حسین  ترجمه  و  تحقیق  ،2ج لی،   است   و

ن، تشارات تهرا  ش. 1387 حکمت،  ان

  و   الشيخ  الله،  الى  الطريق  الدين،  محي  عربي،  ابن
  نسب   رسالة  الاكبر،  الشيخ  كلام  من  المريد
  تصحيح   ،(الله   الى  )الطريق  الباسها  و  الخرقة

لغراب،  محمود  محمود تب  دار  ا ا لك لعربي،  ا  ا
 . ق 1414

  جلدي،   4  ،المکیة  الفتوحات  الدين،  محي  عربي،  ابن
لعربي  التراث   داراحياء  بيروت،  ،2و1  جلد   - ا

ادر، . بي دارص ا  ت

اهره،  ،1ج  ،الحكم  فصوص  الدين،  محي  عربي،  ابن  ق
حياء تب دارا لك . 1946  العربيه، ا  م

 دار  دمشق،  ،المعرفه  كتاب  الدين،  محي  عربي،  ابن
لتكوين باعه  ا لنشر، و للط . 2003  ا  م

  دو   ،عربى  ابن   رسائل  مجموعة   الدين،  محي   عربي،  ابن
حياء  دار  بيروت،   جلدی، لتراث  ا  العربى،  ا

1367 .  ق

  ، 15  ج  ،العرب  لسان   مكرم،  ابن  محمد  منظور،  ابن
باعه  دارالفكر  بيروت، نشر  و  للط  -التوزيع  و  ال

ادر،  ق. 1414 دارص

ن،   ،الانوار  منبع   و   الاسرار  جامع  حیدر،  سید  آملی،   تهرا
ارات مرکز  تش . 1368 فرهنگی، و  علمی ان  ش

اشم،  سید  بحرانی،   ، 1ج  ، القرآن  تفسیر   فی   البرهان   ه
ن، ثت، بنیاد تهرا . 1416  بع  ق

اسم،  بغدادی،  جنید   الفناء،  کتاب  ،الجنید  رسائل   ابوالق
 ،سيدبى  رجب  جمال  مصحح:  /  محقق

باعه  اقرأ  دار  دمشق، لنشر   و   للط لتوزيع  و   ا  ،ا
1425 .  ق

 ّ   في   السنية  الجواهر  حسن،  بن  محمد   عاملى،  حر
  ، قدسي(  حديث  القدسيه)كليات  الأحاديث

ن، تشارات تهرا ان  ان  . ش1380 ،دهق

  الفاظ   مفردات  محمد،  ابن  حسین  اصفهانی،  راغب
امیه، دار بیروت، ،القرآن لش  ق. 1412  ا
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 هستی شناختی مفهوم تقوا از دیدگاه محی الدین ابن عربی  -تحلیل عرفانی. فعالی تقی محمد دزفولی، خسروپناه   عبدالحسین خونمری، محمود

ض  انی،  فی   تهذيب   في  البيضاء  المحجه   محسن،   کاش
ارات مؤسسه قم، ،5ج ،الاحياء   اسلامى  انتش

امعه  . ق1417 ،مدرسين  ج

  ، عربي(  الحكم)ابن  فصوص  شرح   داود،  رومي،  قيصري
لهدي، انوار منشورات جلدي، دو  ق. 1416 ا

اق،   بن  یعقوب  بن   محمد  کلینی،   ، 3ج  ،الکافی  اسح
بر  علی  تصحیح اری  اک  آخوندی،  محمد  و  غف

ن، تب  دار تهرا لک . 1407  الاسلامیه، ا  ق

اقر،  محمد  مجلسي، 6  و  16ج  ،بحارالانوار  ب  بيروت،  ،7
اء دار حي لتراث ا لعربي، ا . 1403 ا  ق

لغراب،  محمود   تفسير   في  الرحمن  من  رحمه  محمود،  ا
  ابن   الدين  محي  كلام   من   القرآن   اشارات  و

تشارات   قم،  ،1  ج  ،العربي   اشراق)و   آيت   ان
 ش. 1388 القربي(، ذوي

احي اطمه  و  فتحيه   زاده،  فت  تطور  »سير  نظري،  ف
اظ   ديني)دانشگاه   كاوشهاي  قرآن«،  در  الف

اره  دوم،  سال  ،مازندران( ارم،   شم   چه
1389 .  ش
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