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Abstract 
The teachings of Islam have played a fundamental and direct role in the emergence and 
development of certain Islamic sciences, such as exegesis and theology. However, the 
existence of such a role in sciences like Islamic philosophy is a point of contention and a 
battleground of opinions: does Islamic philosophy possess a religious identity and 
originality, or is it merely an imitation and gloss on Greek philosophies? Suhrawardi is one 
of the most significant philosophers with an original school within the tradition of Islamic 
philosophy, who extensively utilized the teachings of Islam, especially the Holy Qur'an, in 
his philosophical works. The present research seeks to answer the question: Did 
Suhrawardi’s philosophical reason, in addition to Greek philosophies, also draw upon Islam, 
and is Illuminationist philosophy distinct from Greek philosophies and also endowed with 
a religious identity? The research findings indicate that Illuminationist philosophy 
possesses a religious identity and has transcended Greek philosophies. The roles of Islam 
in the philosophical births from Suhrawardi’s perspective include: introducing religious 
terminology into Illuminationist philosophy; providing religious corroboration and 
confirmation for the demonstrative method; employing the transmitted method in 
Illuminationist philosophy; Islam’s creation of philosophical problems for Suhrawardi’s 
philosophical reason; offering a religious interpretation of ancient philosophies by 
Suhrawardi’s philosophical reason; and theorizing influenced by religious teachings in 
Illuminationist philosophy. Illuminationist philosophy possesses a rational-religious model, 
the axis of which is “the perfection of philosophical reason through dialogue with religion.” 
This model has seven components: utilization of religion as an epistemological source 
(contextual component); fertilizing the language of Islamic philosophy; adopting a religious 
approach; employing the transmitted method to confirm the rational method; religion’s 
problem-creation; offering a philosophical-religious interpretation; and philosophical-
religious theorizing. Furthermore, the religious identity of Illuminationist philosophy does 
not render it an eclectic philosophy or a form of Islamic theology. 
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Extended Abstract 
1. Introduction 
One of the arguments put forward by 
some opponents of Islamic philosophy is 
that Islamic philosophy is not merely a 
continuation of Greek philosophical 
traditions; rather, as an intellectual 
system, it lacks originality and is 
profoundly influenced by the views of 
Greek philosophers, especially Plato, 
Aristotle, and the Neoplatonists. They 
contend that it can be regarded more as a 
gloss on Greek philosophy than as an 
independent and self-grounded 
philosophical system. 

One way to assess this claim is to 
examine and measure the relationship 
between the philosophical views of 
preeminent Islamic philosophers and 
Islam, as well as other intellectual and 
cultural sources. This helps determine 
whether they passively translated and 
commented on Greek ideas or whether 
their philosophical reason engaged in 
dialogue with other intellectual and 
cultural sources, producing innovations 
through these dialogues and thereby 
transcending Greek philosophies. 

Shahāb al-Din Suhrawardi is one of the 
most significant Islamic philosophers. 
Initially a proponent of Peripatetic 
philosophy, he later departed from it and 
founded a different wisdom. In his view, 
discursive philosophy alone is insufficient 
for discovering truth; conversely, for 
teaching and transmitting discovered 
truths, one cannot rely solely on mystical 
wisdom, making recourse to discursive 
wisdom a necessary need. Accordingly, he 
sought to create a convergence between 
philosophical and mystical doctrines by 
drawing upon Greek, Persian, 
Neoplatonic, and Sufi traditions. 

But this is not the whole story. The role 
of Islam as a foundational factor in the 

formation and development of 
Illuminationist philosophy must also be 
recognized, a matter requiring careful 
investigation. Islam has always been one of 
the most important factors shaping 
intellectual and philosophical currents in 
Islamic civilization. Qur’anic and Hadith 
teachings, from the very first centuries of 
Islam’s emergence, laid the groundwork 
for profound philosophical questions that 
compelled Muslim philosophers to reflect. 
Suhrawardi had a particular view of the 
relationship between religion and 
philosophy, making extensive use of 
Qur’anic verses and Hadiths in his 
philosophical works. The Master of 
Illumination regarded wisdom as having a 
divine and celestial origin and considered 
the ancient sages as belonging to the ranks 
of divine prophets. From his perspective, 
Islam was not an obstacle to rational 
thought; rather, it provided a suitable 
ground for the birth of philosophical ideas. 

To assess the aforementioned claim of 
the opponents of Islamic philosophy, the 
present research seeks to measure the 
relationship between the philosophical 
views of Suhrawardi—as one of the most 
important Islamic philosophers—and 
Islam. It therefore aims to answer the 
question: Did Suhrawardi’s philosophical 
reason, besides Greek philosophies, also 
benefit from Islam, and is Illuminationist 
philosophy distinct from Greek 
philosophies and possessed of a religious 
identity, or is his philosophy merely a pure 
imitation of Greece? To answer this, we 
must first respond to the following 
questions: What is the purpose of this 
extensive use of Islam in Illuminationist 
philosophy—a use unprecedented in the 
works of Suhrawardi’s philosophical 
predecessors? Now that Suhrawardi’s 
philosophical reason has entered into 
dialogue with revealed and transmitted 
knowledge, has it been influenced by 
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them? If Suhrawardi’s philosophical 
reason was indeed influenced by Islam, 
what births and innovations resulted in 
Illuminationist philosophy? What is the 
model of dialogue between reason and 
religion in Suhrawardi’s philosophizing? 
And how does he employ religious 
teachings while avoiding eclecticism and 
without degrading into theology? 
2. Research Method 
In this research, the author employs 
documentary, logical-analytical, and 
deductive methods to answer the above 
questions. 
3. Findings 
Illuminationist philosophy possesses a 
religious identity because Suhrawardi’s 
philosophical reason, through dialogue 
with religion, achieved births and 
innovations that advanced both itself and 
Islamic philosophy. Moreover, this 
dialogue between reason and religion is 
not accidental or thoughtless; it is 
conscious and follows a model. Thus, 
Sheykh al-Eshrāq, as one of the Islamic 
philosophers, did not stop at Greek 
philosophies; rather, through various 
dialogues—including dialogue with Islam—
he surpassed them and advanced 
Illuminationist philosophy. 

The roles that Islam played in 
generating philosophical births in 
Suhrawardi’s reason are as follows: 1) 
introducing religious terminology into 
Illuminationist philosophy; 2) providing 
religious corroboration and confirmation 
for the demonstrative method; 3) 
employing the transmitted method in 
Illuminationist philosophy; 4) Islam’s 
creation of philosophical problems for 
Suhrawardi’s philosophical reason; 5) 
offering a religious interpretation of 
ancient philosophies by Suhrawardi’s 
philosophical reason; and 6) theorizing 

influenced by religious teachings in 
Illuminationist philosophy. 

By analyzing the relationship between 
reason and religion in Suhrawardi’s 
philosophizing reason, and the effects 
Islam had in generating his rational-
philosophical births, the rational-religious 
model of Suhrawardi’s philosophizing has 
been delineated. This rational-religious 
model, known as Illuminationist wisdom, 
has as its core and axis “the perfection of 
philosophical reason through dialogue 
with religion.” The model also has seven 
components: utilization of religion as an 
epistemological source (contextual 
component); fertilizing the language of 
Islamic philosophy; adopting a religious 
approach; employing the transmitted 
method to confirm the rational method; 
religion’s problem-creation; offering a 
philosophical-religious interpretation; 
and philosophical-religious theorizing. 

Furthermore, since Illuminationist 
philosophy possesses a coherent rational-
religious model, does not deviate from the 
rational method in the realm of dialogue 
with Islam, seeks the perfection of its 
philosophical reason in the shadow of this 
dialogue, and because all the innovations 
that Islam brought about for Suhrawardi’s 
philosophy are centered on his 
philosophical reason—its religious identity 
does not mean that his philosophy is 
eclectic or falls under Islamic theology. 
4. Conclusion 
One of the most fundamental challenges 
for Islamic philosophy is whether the 
religious approach imposes 
presuppositions upon Illuminationist 
philosophy, thereby creating limitations 
within it. Is religion (as a normative 
epistemological source) compatible with 
“philosophical freedom”, or does it distort 
it? The concise answer is: 
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1. In principle, presuppositions 
and theoretical terms play a 
significant role in directing 
philosophical views, just as 
adopting Aristotelian physics 
leads to one model of 
philosophical ontology, while 
choosing Democritean physics 
leads to another model, and 
similarly for quantum physics. 
Thus, the creation of limitations 
is not exclusive to religious 
presuppositions; it pertains to 
all presuppositions, and no 
philosophy is devoid of 
scientific-epistemological 
presuppositions and theoretical 
terms. Of course, in our view, 
these presuppositions and 
theoretical terms must be 
subjected to rational-scientific 
scrutiny. 

2. If we consider the method of 
philosophy to be exclusively the 
demonstrative syllogistic 
method—a view we share—then 
Suhrawardi’s use of the 
transmitted method, even if only 
for reinforcement and 

confirmation, constitutes a 
weakening of the independent 
identity and philosophical 
freedom of philosophy. 
Furthermore, if the use of the 
transmitted method in 
philosophy were to be 
considered an independent 
method alongside the 
demonstrative syllogistic 
method, this would turn “Islamic 
philosophy” into “philosophical 
theology”. 

If, within the framework of the 
demonstrative syllogistic method and 
while fully adhering to it, we also employ a 
religious approach, we have not distorted 
philosophical freedom. Just as we can, 
within the demonstrative syllogistic 
method, also draw upon a scientific 
approach, these approaches help the 
philosopher by opening new horizons for 
philosophical reason. Of course, one must 
ensure that adherence to the 
demonstrative syllogistic method is fully 
maintained, and that the use of these 
approaches is not excessive and is limited 
to cases of necessity.
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ه د ی ک  چ
لامی   علوم   از   برخی   تکامل   و   ایجاد   در   اسلام   دین   معارف   و   اساسی   نقشی   کلام   و   تفسیر   مانند   اس

ین  وجود   اما  داشته؛   مستقیم    آراء  معرکه  و  درنگ   محل  اسلامی  فلسفه  همچون  علومی  در  نقش   ا
ت  یت   دارای  اسلامی   فلسفه   آیا  که  اس ینی   هو وری   و   د یسی حاشیه   و  تقلید  صرفا    یا  است  نوآ   نو

ین مهم   از   سهروردی  است؟   یونانی  هایفلسفه  یان  در   مکتب   صاحب   فلاسفه  تر   اسلامی   فلسفه   جر
ت  ین  معارف  از  که  اس   بهره   خویش  فلسفی   آثار  در  گسترده  صورت   به  کریم   قرآن  ویژه   به  اسلام   د

ین  به  پاسخ   دنبال به  حاضر   پژوهش   .است برده  یا  که  است  مسئله  ا   علاوه  سهروردی   فلسفی عقل  آ
لام  دین  از  یونانی  هایفلسفه   بر یز  اشراق  حکمت  و  نموده  استفاده   نیز  اس   یونانی   هایفلسفه   از  متما

ت  یت  دارای  و   اس   دارای  اشراق  حکمت  که  داد نشان   تحقیق   هاییافته   خیر؟  یا هست  نیز  دینی  هو
ین  نقش  .است  کرده   عبور   یونانی هایفلسفه   از   و   بوده  دینی  هویت لام  د یش   در   اس   فلسفی   هایزا

  و   استشهاد  ارائه  اشراق؛   فلسفه  به   دینی   اصطلاحات  نمودن   وارد  :از  عبارتند   سهروردی  منظر   از
یه  یید   اسلام   دین   سازیمسئله   اشراق؛  فلسفه   در   نقلی  روش   از   استفاده   برهانی؛   روش   بر   دینی   تأ

  سهروردی؛  فلسفی عقل توسط کهن هایفلسفه  از دینی تفسیر ارائه سهروردی؛ فلسفی عقل برای
یه و  ینی -عقلی الگوی  یک  دارای  اشراق حکمت  . اشراق فلسفه  در  دینی  معارف  از  متأثر  پردازی  - نظر   د

ت  ین   محور   که  اس   دارای   الگو  .است  «دین  با  گفتگو  سایه  در  فلسفی   عقل   تکامل»  از   عبارت  الگو  ا
لامی؛  فلسفه  زبان  باروری  ؛(ایزمینه   مؤلفه)  دین  معرفتی  منبع  از  استفاده  مؤلفه   هفت   اخذ   اس

د   در  نقلی  روش  بکارگیری  دینی؛  رویکرد یی ین؛  سازیمسئله   عقلی؛  روش  تأ - فلسفی  تفسیر  ارائه  د
ینی -فلسفی  پردازی  نظریه   و  ینی؛د ینی   هویت   همچنین  .است  د   باعث   اشراق  حکمت   داشتن   د

 .باشد  اسلامی کلام  یا  التقاطی فلسفه یک  که  شودنمی 

دواژه   ها:  کلی
  هایزایش  دینی، هویت

  فلسفه  اشراق، فلسفه فلسفی،
لامی،   سهروردی  اس
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وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا د  

سام مهدی علیح رکی،  منی شه ؤ م ن  دی ورال روردی.  پ سه راق  ش ه ا سف ت دینی فل وی ه ن  تبیی ررسی و   ب

ه 1 م د ق  م
لفان   از  ایعده  که  مباحثی  از  یکی   بیان   اسلامی  فلسفه  مخا

  دهندهادامه  تنها  نه  اسلامی  فلسفه  که  است  این  کنندمی
  یک   عنوان   به  بلکه  ؛ است  یونان   فلسفی   های سنت  صرف

ت  به  و  اصالت  فاقد  فکری  دستگاه   ءآرا  از  متأثر  شد
ونانی  فلاسفه ون  ویژه  به  ی و  و  افلاط ونیان   و  ارسط وافلاط   ن

وب  حس ودمی   م وانمی   را  آن  و  ش   عنوان   به  بیشتر  ت
ویسیحاشیه   سیستم  یک  تا  کرد  تلقی   یونان  فلسفه  بر  ن

.ک: )  دخودبنیا  و   مستقل   فلسفی   ، 4  ج   ، 1373  دورانت،  ر
 . (599-598 ص   ،1 ج ،1373 راسل،  ؛434  ص

جش   و  بررسی  ادعا  این  ارزیابی  هایراه  جمله  از   سن
  دین  با  اسلامی  برتر  فلاسفه  فلسفی  هایدیدگاه  نسبت

خص   تا  است  فرهنگی  و  فکری   منابع   سایر  و  اسلام   مش
ود ت  در  آنان  آیا  که  ش ود   یفلسف  نظریا   به   منفعلانه  خ

ونانی  هایاندیشه  شرح  و  ترجمه  با   اینکه  یا  پرداختند  ی
وی   به  خود  فلسفی   عقل    فرهنگی  و   فکری   منابع  با  گفتگ

وآوری  گفتگوها  این  اثر  در  و  اندپرداخته  نیز  دیگر   هایی ن
لید  و ونانی  هایفلسفه از  و ت . کرده عبور  ی  اند

ب لدینشها   فلاسفه   ترین مهم  از   یکی  سهروردی  ا
ود  مشائی  فلسفه  طرفداران  از   ابتدا  که   است  اسلامی   اما   ؛ب

ت   حکمتی  ریزیپایه  به  و  شده  جدا  آن  از  ادامه  در   متفاو
.  پرداخته   کشف   برای  بحثی  حکمت  وا  باور  به  است

  انتقال  و  تعلیم  برای  دیگر   طرف  از  و  نیست  کافی  حقیقت
واننمی  شدهف کش  حقایق   برد  بهره  ذوقی  حکمت  از  تنها  ت

.   ضروری  نیازی  نیز  بحثی  حکمت  از   استمداد  و   بر   است
  ،یونانی  هایفلسفه  از  استفاده  با  تا  کوشید  اساس  این

وافلاطونی  و  ایرانی وف  و  ن   ، 465  : 3  ،1372  )سهروردی  تص
1:  5 02-5 وزه  میان   (11  تا،بی  ملاصدرا  ؛11-9  : 2  و  03   های آم

 . کند  ایجاد تقارن عرفانی و فلسفی

  دین   نقش   میان   این   در   و   نیست   ماجرا  تمام  این   اما
وین   و   گیریشکل  در  زیربنایی   عاملی   عنوان   به  اسلام   تک

  نیازمند  مسئله  این  و  شود  دیده  باید  نیز  اشراق  فلسفه
واره   اسلام  دین   .ت اس  دقیق  واکاوی وان به  هم   از   یکی  عن

وامل  ترینمهم   و  فکری  هایجریان   یدهندهشکل   ع
لیم   و   است  بوده   مطرح   اسلامی   تمدن   در   فیفلس   قرآنی  تعا

خستین   هایسده   همان  از  روایی  و ور   ن   ، اسلام  ظه
  فیلسوفان  که شدند فلسفی عمیق هایپرسش ساززمینه

لمان   سهروردی  میان   این  در  واداشت.  تأمل   به  را  مس
 آثار   در  و  دارد  فلسفه  و  دین  یرابطه  به  ویژه  نگاهی

ت   از   اش فلسفی ت   و   آیا   . است  برده   زیادی  استفاده   روایا

لهی منشأ  دارای را حکمت اشراق شیخ   داند می آسمانی و  ا
:   داندمی  الهی  انبیاء  زمره  در  را  گذشته  حکمای  و   )ر.ک

  ، 1380 شهرزوری  ؛ 10-9 : 2 و  503-502 : 1 ، 1372 سهروردی
. 27  و 23   تفکر  راه  سر  بر  مانعی تنهانه  اسلام او منظر   از  (

وده  عقلی   هایاندیشه  زایش  برای  مناسبی  بستر  بلکه  ؛نب
 ت. اس کرده  فراهم فلسفی

لفان   فوق   ادعای  بررسی   جهت   حاضر   پژوهش   مخا
جش  دنبال  به  اسلامی  فلسفه   های دیدگاه  نسبت  سن

وان   به  سهروردی  فلسفی   فلاسفه   ترین مهم  از  یکی  عن
  های روش  از   استفاده   با  پس   ؛است  اسلام   دین   با  اسلامی

حلیل   اسنادی،   مسئله   این   به  خواهد می  قیاسی  و  منطقی   ت
واب   بر   علاوه   سهروردی  فلسفی   عقل  آیا   که  دهد   ج

ونانی  هایفلسفه وده  استفاده  نیز  اسلام  دین  از  ی   و   نم
ونانی   های فلسفه  از   متمایز   اشراق  حکمت    دارای  و   است   ی

ویت ونه  یا  هست  نیز  دینی  ه   او  فلسفه  و  نیست  اینگ
حض  برداریگرته  صرفا   ویی پاسخ  برای  است؟  یونان  از  م   گ

  این   :گفت   پاسخ  هاپرسش  این  به  باید  ابتدا  مسئله  این  به
جم   آثار  در   که  اشراق  فلسفه  در   اسلام  دین   از  گیری بهره  ح

  حال   و  چیست؟   برای  ندارد  سابقه  سهروردی  قبلی  فلاسفه
  وارد روایی و  وحیانی معارف با سهروردی فلسفی  عقل  که

و   خیر؟   یا  است  پذیرفته  هم  تأثیر  هاآن  از  آیا  گردیده؛  گفتگ
چه   متأثر   اسلام  دین   از  اشراق  شیخ  فلسفی   عقل   چنان

جه در است؛ گشته وآوری و هازایش چه  آن، نتی   در  هایین
ود  به  اشراقی  فلسفه چنین  آمده  وج وی   است؟هم   الگ

وی    سهروردی  ورزی فلسفه  ساحت   در   دین   و   عقل  گفتگ
ونه وزه  از   چگونه  او  اینکه  و  است؟  چگ   دینی   هایآم

لتقاط  به  اشفلسفه  حال،  عین  در  و  کندمی  استفاده   دچار   ا
ودنمی  یابد؟ نمی  تنزلّ کلام به  و ش

  و   شده  انجام  زمینه  این  در   که  هایی پژوهش  از  برخی
حقیق مسئله به نزدیک  از:  عبارتند هستند  حاضر ت

له -   هایسرچشمه   در   کریم  قرآن  »جایگاه  مقا
ب   شیخ  مکتب لدینشها خشنده)  سهروردی«  ا -ب

لی حوری   نقش  بررسی  به  (1397  با   در   قرآن  م
  این   بر  و  شده  پرداخته  اشراق  حکمت  گیریشکل 

حوریت  سهروردی  که  است  باور ود   فلسفه  م   خ
.  داده  قرآن  به  را   از   سهروردی  هدف  است

حکام  قرآن،   از   استفاده   به   بخشیدن  است
  و   عقل  بین  تعامل   جادای   فلسفی،  هایاستدلال 

وزه  از  هماهنگ  نظامی  ارائه  و  نقل   دینی  هایآم
 ت. اس بوده فلسفی و
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وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا  د

سام نح دی منی ال ؤ رکی م ورعلی مهدی ،شه روردی.  پ سه راق  ش ه ا سف ت دینی فل وی ه ن  تبیی ررسی و   ب

لهم -   اشراق«   حکمت  نهیشیپ  و   »خاستگاه  قا
  ی فکر  یهاشه یر  یبررس  به  (1392  بهشتی)

  ن یا که  دهدیم  نشان و پردازدیم  اشراق فلسفه
  منابع   جمله  از  یمتعدد  منابع  از  یفلسف  نظام
  منابع   از   منسجم  ی قیتلف  و   رفتهیپذ  ریتأث  دینی

  با  یسهرورد  که  است   یعرفان  و  یفلسف  ،ینید
وآور ود یهای ن  . است  کرده  مندنظام را آن خ

له - وی  حکمت   »تطور  مقا   تا  سهروردی  از  نب
  است   معتقد  (1402  زادهکمالی)  ملاصدرا«

حض   بحثی  فلسفه  نقد   ضمن  سهروردی   م
لهام  را  حکمت  مشائی، لیا  و  انبیاء  از  گرفتها  ء او

لهی   تأکید   وحی  و  عقل   هماهنگی  بر   و  د دانمی  ا
. می  نماید

لهم - ت   »تحلیل  قا   شیخ   آثار  در  عادم  قرآنی  اشارا
ور   سهروردی«  اشراق   به  (3139  مردای  و  )اسدپ

حلیل  بررسی ت   ت   آثار  در   معاد  قرآنی  اشارا
.می  سهروردی ردی   با  سهروردی  پردازد  رویک

حوریت  با  و  اشراقی ور،  م   معاد  مسئله  تبیین  به  ن
ت   از   راستا  این   در  و  پرداخته   برای  قرآنی  آیا

ویت  ود   فلسفی  هایاستدلال   تق   برده   بهره  خ
 .  است

له -   در  هیادع  و  هاشیاین  یمبان  و  منابع»  مقا
ب   خیش  یاشراق  حکمت لدشها   ی« سهرورد  نیا

  گاه یجا  یبررس  به  (4139  نصر  نصیری   و  حبیبی)
  یسهرورد  یفلسف  نظام  در  دعا  و  شیاین

  تنها  نه  م یمفاه  ن یا  که  دهدی م  نشان  و  پردازدیم
وان  به خش  عنوان   به   بلکه  ، یعرفان  یابزارها  عن   ی ب

  یشناسیهست  و  یشناسمعرفت   از   ریناپذیی جدا
 . کنندی م عمل  یاشراق

ب  در  یاناکبر - ت)  کتا   در   فلسفه  و  یند  مناسبا
حث  به  (1386  )اکبریان  (اسلام  جهان   سرچشمه   ب

حث   و  پرداخته  اسلام   جهان  در  اشراقی  هایب
ب   بر   نقد  جهت  دو  از  را  الاشراق  حکمۀ  کتا

  اشراقی   حکمت  اصول  تدوین   و  مشاء  فلسفه
ورد .  داده  قرار  بررسی  م   مبتنی  نیز  پایان  در   است

ودن  ت   ب لی   نه   و  نور   پایه  بر  سهروردی  طبیعیا   هیو
ورت و وده بیان  را ارسطویی ص .  نم  است

چه  اساس  بر حق گردید  بیان  آن ود  به  نیشیپ  قاتیت   وج
  فلسفه   نظام  در  فلسفه  و  نید  میان  هماهنگی  و  تعامل

وهای  برخی  و  پرداخته  اشراق   را  دین   با  اشراق  شیخ  گفتگ

  در   اسلام  دین  داشتن  نقش  به  تنها  و  اندداده  نشان
ل  ؛ اندکرده  اشاره   سهروردی  فلسفه   وارد  دقیق   طور   به  ی و

  اسلام   دین   اشراق  فلسفه   منظر  از   که  اندنشده  مسئله   این
  ها نقش  این   و   دارد  یفلسف  هایشیزا  در   هایی نقش  چه

وی   به  نیز   و   اند نکرده  تحلیل  و  تبیین  را   دینی -عقلی  الگ
  به   قیتحق  نیا  در   ما  . اندنداشته  ایاشاره  اشراق  حکمت

حلیل  و  تبیین  دنبال -نقش  و  اشراق  حکمت  دینی  هویت  ت
جاد  در   اسلام   دین  یها   و   سهروردی  فلسفه  یهاینوآور  ای

وی ارائه لگ . هست اشراق حکمت   دینی-عقلی ا  یم

ش 2 ق ین ا ن ه ی م د لا س ر ا د د ا ج ی ش ا ی ا -ز
یه ل ا ق ی ع ف س ل ی ف د ور هر  س

  که   است  این  اشراق  فلسفه  بارز  هایویژگی  از  یکی
ورت   به   حکمی  نظام  این   در  سهروردی   و   گسترده  ص

ودی ت   از   مشه   او   .است   ردهب  بهره   روایات  و  کریم   قرآن   آیا
  آن  بلکه داند؛ نمی تضاد در فلسفه با را اسلام دین تنهانه

  هایاندیشه  تکامل   و   زایش  در   پویا   عاملی  عنوان   به  را
ورد   فلسفی   عنوان   به  اشراق   لسفه ف  درواقع   . دارد  نظر   م

  بر   علاوه  اسلام  جهان  در  فلسفی   برجسته  مکاتب  از  یکی
  معارف  از  کرده   استفاده  نیعرفا  و   فلسفی  آثار  از  اینکه

و  طرحی  و  گرفته  بهره  نیز  یدین   بر   که  است  هدرانداخت  ن
ود   از  پس  فلسفه   جریان   و  فلسفی   عقل   ژرف   تأثیری  خ

.   نهاد

خست،  گام  در خراج  به  پژوهش  این  ن   هایینقش   است
  اشراق  شیخ  فلسفی    عقل  بر  اسلام  دین  که  پردازدمی

ویا  کارکردی  هانقش   این  است.   کرده   اعمال لد  و   پ   دارند   مو
  سمت   به  را  اشراقی  عقل  فرایند،  این  در   اسلام  دین  و

لید نظری، باروری   داده  سوق فلسفی نوآوری و معرفتی تو
 .   فراهم  را  بستری  دینی  هایآموزه   دیگر  عبارت   به  است

ب  فلسفی   عقل  آن   در  که  اندآورده لدین شها   ،سهروردی  ا
واعد  ود  ق   مسیری  در  بلکه ،یونان از تقلید در صرفا   نه را خ

 د. کن بازتعریف خلاقانه

  آغاز   پژوهش   دوم  مرحله   ها،نقش   این   احصای  از   پس
ودمی ؤلفه   به  دستیابی  از  است   عبارت   که  ش وی   هایم لگ   ا

  راه   از  نه  هامؤلفه  این   ق.اشرا  حکمت  دینی -عقلی
  از   و  اساس   بر  بلکه  بیرونی،  مباحث  تحمیل   یا  فرضپیش

خراج  هاینقش   خود    دل   و   تبیین  طریق   از   و   شده است
حلیل  . می   حاصل   هانقش  این   ت   اساس   بر   که  معنا  بدین   آید

ؤلفه  چند  یا  یک  شدهشناسایی   دینی    نقش  هر   ساختاری   م
لگوی   در ومی   اخذ   نهایی  ا . ش لفه  این   د   حقیقت   در   هامؤ

جه حلیل  و  تبیین  نتی   در  دین  هاینقش   همان  ساختارمند  ت
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وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا د  

سام مهدی علیح رکی،  منی شه ؤ م ن  دی ورال روردی.  پ سه راق  ش ه ا سف ت دینی فل وی ه ن  تبیی ررسی و   ب

لب وی   طراحی  قا .   اشراق  فلسفه  دینی-عقلی   الگ   هستند
و،   این  در  هامؤلفه   و  هانقش  بین  رابطه  بنابراین   الگ

لیدی  ایرابطه و حلیلی-تبیینی  و  ت  کارکرد   ،هانقش   است:  ت
ویاسازی  در   دین   و   دهندمی   نشان   را  فلسفی  عقل   پ

لفه ؤ   تبیین   از  که   هستند  ایشده عقلانی   هایبرساخته  ها،م
حلیل  و لب  در هانقش  همان  ت .انبرآمده  مدل یک قا  د

جاد  در  اسلام  دین  که  هایینقش  ما  باور  به -شیزا  ای
 : هستند  قرار بدین  دارد اشراق شیخ ی فلسف عقل  های

ن وارد 2.1 ات  نمود  فلسفه  به دینی اصطلاح
جاد  در   اسلام  دین  هاینقش  از  یکی   فلسفه   هایزایش  ای

  از   اسلامی  فلسفه  زبان  باروری  از   است  عبارت  اشراق
ودن  وارد  طریق    و   اشراق  حکمت   به  دینی  اصطلاحات   نم

جاد ت  ای   مبنای  بر  اسلامی   فلسفه  در  جدید   اصطلاحا
.  نظام  این  در  اسلام  دین  و  فلسفه   درواقع   حکمی

ت   و   واژگان   از   استفاده  با  سهروردی   دین   از   مأخوذ  اصطلاحا
  دین   اساس   بر   اسلامی   فلسفه  زبان   باروری   به   اسلام
 است.  پرداخته اسلام

ت   گذاری نام  در   روایات  و  آیات  از  گیریبهره   اصطلاحا
  و   کلیدی  اصطلاحات  و  است  متبلور  اشراق  حکمت   مهم

  ظلمت،  نور،  حکمت،  همانند  اشراقی  تفکر  اصلی  هایپایه
ود، و   ،قاشرا  شه ت  و  ت آیا  از  را  جبرئیل  و   تملک   گرفته  روایا

 .   الاشراق  حکمۀ  کتاب  مقدمه  در   او  این   بر   علاوه  است
ود  حکمی  مباحث   )سهروردی  نامد می  الانوار«   »علم   را   خ

ت  پایان  در  یا  (10  :2  ،1372 ود  حکمت  مطارحا   »فقه   را  خ
وار« 5  :1  ، 1372  )سهروردی  کند می  معرفی   الان   هر   که   (05

   .ندسته  اسلام دین  معارف از  برگرفته اسم دو

چنین ُّهاَ  ياَ»   آیه  از  تأثیرپذیری  با  سهروردی  هم َّاس    أيَ لن   ا
لفْ قرَاَء    أنَتْ م   َّه    إ لىَ  ا َّه    الل لل َ   واَ ُّ   ه و لحَْم يد ؛   الغْنَ ي   مردم!  ای  ا

  ستوده   و  نیازبی  خدا   فقط   و  خدا،   به  نیازمندان   شمایید
ودات  (15  : )فاطر  ت«اس   نورهای  به  را  ممکن  و  واجب   وج

-می هاآن  تعریف در او است. داده نام تغییر فقیر و غنی
وید  ت  در  که  است  چیزی  غنی  گ   دیگری   به  خود  کمالات  و  ذا

  کمالات   یا  ذات  در  که  است  چیزی  فقیر  و  نباشد  نیازمند
ود  )سهروردی   باشد  وابسته  دیگری  به  هاآن  دوی  هر  یا  خ

1372،  2 : 107 . ) 

اد ارائه 2.2   روش بر  دینی تأییدیه و  استشه
انی  بره

  فلسفی   نظام   در  سهروردی  که   هایینقش  از   دیگر  یکی
ویش    باید   را  است   گرفته  ر نظ  در   اسلام  دین  ایبر   خ

-دیدگاه  استشهاد  و  تأیید  برای  دینی  نقل  از  وی  استفاده
  حکمت   در   دیگر   عبارت   به  دانست؛   اش فلسفی  های

ودن  تأیید  اشراق ت  توسط  برهانی  روش  نم   را  روایات  و  آیا
وانمی   ایجاد  در  دین  که  دانست  هایینقش  از  یکی   ت

  درجه  افزایش  باعث  و  کندمی  ءایفا  فلسفی  هایزایش
. می فلسفی دیدگاه  آن  به یقین و اعتماد  گردد

جا در   استفاده با را فلسفی مسائل ابتدا سهروردی این
  تأیید   برای  سپس  و  نماید می  مستدل  برهانی  روش   از

حت  ت   به  ها آن  ص   اشراق  شیخ   . کند می  استناد   روایات  و   آیا
ت  از   اش فلسفی  آراء  استشهاد  و  تأیید  برای  روایات  و  آیا

  اسلامی   حکمای  به  نسبت  و  برده  بهره  گسترده  شکلبه
ت  از  استفاده  نوع  این  خود،  از  پیش ت  و  آیا   گسترش   را  روایا

   است. داده

ل و   سهروردی  هایهرسا ت   از   ممل   که   است  یروایات  و   آیا
  نموده   استشهاد  و  استناد  هاآن  به  افکارش  تأیید   در  فراوان

لهام  هاآن  از  و ونه  برای  .است  گرفته  ا   در   سهروردی  نم
له لواح  رسا ب   ن ای  در   کندمی  بیان   هعمادی  ا   از   جملاتی  کتا

ونه   و  لطایف جایب  از  هایینم   که  دکننمی   گمان  و  آورده  ع
له  این  برای  مشابهی  این،  از  پیش لیف  رسا .   شده  تأ   باشد

  جهت   آیه  دو  به  فلسفی   مطلب  هر  مستدل   ارائه  از   پس  او
.  کرده  استناد  تأیید  و  استشهاد   است   معتقد  بنابراین  است

وح  به  را  معنایی  ،کلی  اصول  در  که   را  آن  و  کندمی  بیان  وض
ی  استشهادی  هب وند  قرآن   : 4  ،1372  )سهروردی  زندمی  پی

34. وع   این  (   برخی   که  است  حدی  به  قرآن  از  استفاده  ن
له  اساسا    سهروردی  معتقدند  نظران  صاحب  واح   رسا ل   ا

وشته دینی  مبانی با اشراقی  فلسفه تطبیق در را عمادیه   ن
 (. 127 :1 ،1391 پناه)یزدان است

  عقلی   دستاوردهای  میان   تا  کند می  تلاش  اشراق  شیخ
ودی  و و  یک  از  شه   دیگر   طرف  از  دینی  معارف  و  س

جاد  هماهنگی له  در  او   کند.  ای لمة   ی رسا لتصوف   ك   بر   ا
. 18  :4  ،1372  )سهروردی  کندمی  تأکید  شریعت  از  تبعیت )  

  صورتی در  را فلسفی هایدیدگاه  که  است باور این بر وی
وانمی ت  که  پذیرفت  ت ت   و  آیا حت  بر  روایا واهی   هاآن   ص   گ

ب  با  که  ادعایی  هر  و  دهند وده   ،نشود  تایید  سنت  و  کتا   بیه
 (. 102 : 4  ،1372 )سهروردیاست اعتباربی و

  و   تأییدی  نقش   این   از   متعددی  موارد  در  سهروردی
ث   دیدگاه  تأیید  مانند  یدین  منابع  استشهادی     نفس   حدو

ونگی  بدن،   حدوث   به ت   و   بدن   و  نفس   رابطه   چگ واع   تفاو   ان
وس  5- 52  :4  ،1372 )سهروردی است  برده  استفاده  نف   و  4

.488-487  :1  و  89  : 3 وان  به   ( ت   در   او  مثال  عن ب   اثبا   اربا
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وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا  د

سام نح دی منی ال ؤ رکی م ورعلی مهدی ،شه روردی.  پ سه راق  ش ه ا سف ت دینی فل وی ه ن  تبیی ررسی و   ب

واع، وجه  ان   برای  دیگران  که  یهایاستدلال  نادرستی  مت
ت لم  اثبا   ها آن  نقد  به  و  گرددمی  اندگرفته  کارهب  مثل   عا

  دیگران   هایاستدلال  و  دیدگاه   نقد  راستای  در  و  زدپردامی
  سنت   و  کتاب  از  خویش،  استدلال  و  تفسیر  تأیید  و

  این   که  کند می  تأکید   سهروردی  نماید.می  استفاده
ت لیل   ارائه  عنوان   به  استنادا   به   بلکه  نیستند؛   برهان  و   د

 . اند شده آورده تأیید و تنبه جهت

لعرب  شارع  قال  و» لعجم  و  ا   سبعين  و  سبعا  للهّ  انّ »  ا
جابا ت   لأحرقت  وجهه  عن  كشفت  لو  نور،   من  ح   سبحا

ليه   أوحى  و  .« بصره   ادرك  ما  وجهه للهّ  ا لَسَّم  ن ور  »  ا َ   اوات  ا   و
لَْأرَضْ   ور ) «ا  . «نورى من  العرش انّ »  قال و ( 35  :ن

لملتقط   من   و لنبويةّ   الأدعية  من   ا ور   يا »  ا ور  ن   !الن
ور  نورك  يدرك  فلا   خلقك،  دون  احتجبت  ور  يا  . ن ور  ن   قد   !الن

ورك  استنار ت  اهل  بن لسّماوا   . الارض  اهل  بنورك  استضاء  و  ا
ور  يا ور  كلّ   ن ورك  خامد  !ن ور   كلّ   بن ت   من  و  .«ن لدعوا   ا

ورة لمأث ور   أسألك »  ا   و   .«عرشك   أركان  مل   الذى   وجهك  بن
ون  الأشياء هذه أورد لست  تنبيها،  بها نبهّت بل حجةّ، لتك

واهد  و لش لصحف  من  ا لحكماء  كلام  و  ا لأقدمين  ا   لا   مماّ  ا
حصى  . 165-162 :2 ، 1372 )سهروردی « .ي ) 

ه 2.3 اد ش   از استف  نقلی رو
  در   اسلام   دین   برای   سهروردی  که   هایی نقش  از   دیگر   یکی

  از   روشی  استفاده  باید  را  است   گرفته  نظر  در   خود  فلسفه
  برای  بدیع   دیدگاهی  در   او  دانست.   فلسفه  در   اسلام   دین

ت  و  دعا   نظر   در   اشراق  حکمت  در  روشی  کارکردی  ،مناجا
  مقصودها،  جلب  به  دعا  نسبت  است  معتقد  و  گرفته

واندنفرا به  فکر نسبت  انندهم ب   خ  . است علمی مطلو

لدعّا كثير كن و» لدعّا فأنّ  آخرتك امر فى ا لى نسبته ا   ا
جلاب لب  است لمطا لفكر   كنسبة  ا لى  ا وب   استدعا  ا لمطل   ا

لمى  لع ّ   فكلّ   ا .   يناسبه  لما  معد   : 1  ، 1372  )سهروردی  «..
119. ) 

چنان   و   برهان   مقدمات  میان   منطقی   برهان   در   که   آن
جه وع  آن،  نتی   جهت   همین  به  دارد؛  وجود  ضروری  رابطه  ین

  به  یابیدست  برهان،  در  مقدمات  تکمیل  و  تمهید  از  پس

 
درك منك  . »1 و تتبدلّ، و م بدن تتحللّ  لماّ تبينّ لك أنّ أجزاء ال

د لبطلت عند   ت، فلو كانت النفس تبطل ببطلان الجس ثاب
ع الروّح، و هو أبدا في التحليل ولى فإنّ علاقتها م دل الأ ب و  .  الت

  ّ و محل ليكون لها مزاحم أو مضاد ليست النفس ذات مكان أ
بطلها داد المحل في بطلها، أو يتغيرّ استع و ليس بينها و بين  .  ي

دن إلاّ علاقة شوقية هي إضافة، و الإضافة أضعف الأعراض،   الب

جه خلف  امری  آن  نتی   در  سهروردی  اکنون  .است  ناپذیرت
ورد ود   به   نیز   نیایش   م   حالت   و   کرده   اشاره  رابطه   این   وج

ب به نسبت را دعا و ت مانند  مطل   به  نسبت برهان مقدما
جه   به  دعا  نسبت   او  دیدگاه  در  بنابراین  د؛دانمی  آن  نتی

وب  وک   ارباب  برای  مطل چون   سل   به   مقدمات  نسبت   هم
جه ب   در  نتی .   85  ، 1388  دینانی  )ابراهیمی  است  برهان  با ) 

  روش   بر   علاوه فلسفی  مباحث   از  برخی  در  سهروردی
  برده   بهره  نیز   نقلی   روش  از   آن   کنار  در  و  برهانی  قیاسی

 . ت   به  نقلی   روش   از   استفاده   با   نمونه  برای   است   بقاء   اثبا
ت   برای  سهروردی  است.  پرداخته  نفس  جاودانگی  و   اثبا

  که  کندمی  بیان عقلی روش  از  استفاده با ابتدا  نفس بقاء
و   برای   که  نگامیه جزیه  بدن   ءاجزا  که  شد   روشن   ت   و   ت

ون  وند، می   دگرگ   و   ثابت  تو  در  )نفس(  کننده ادراک  اما  ش
ود  بدن   فساد  با   نفس   اگر   پس   ؛ است  پایدار   شد،می   ناب

لین   در   بایستمی ود  نیز   آن  بدن   دگرگونی  او   شد؛می   ناب
. اس   زوال   و   تغییر  حال   در   همواره   بدن   با  آن   یرابطه  زیرا   ت

  تا  دارد  بدن   در   محلی   نه  و   است  مکان   دارای  نه  نفس
  یا  سازد  باطل  را   آن  که   باشد  داشته  ضدی  یا  رقیب

ود   را  آن  و   یابد  تغییر   محلش  استعداد .   ناب   رابطه  گرداند
وقی   یرابطه   یک   تنها  بدن   با   نفس   امری   که  است   ش

ض   ترین  ضعیف   اضافه  و  است   یاضاف   برای  است؛   اعرا
چه  مثال و   راست  سمت  در  آن و  چپ   به  ست ا  ت   منتقل   ت

ودمی و نسبت   و ش  ای ذره آنکهبدون  کندمی  تغییر آن به ت
ت  در   بدن   فساد  با  نفس  اگر   پس  دهد.  رخ  تغییری  تو  ذا

ود ض   ترین  ضعیف   که   آمدمی   لازم  ؛شدمی   ناب   اعرا
وام  وهر  یک  وجود  دهندهق حال   این  و  باشد   )نفس(   ج   م

. ون  بنابراین  است   ، است  بدن  علت  که  مفارق  نفس  چ
واره    بقای   با  پس   ؛ندارد  نیاز   محل  به  ذاتا    و   است  باقی  هم

 1. ماندمی   باقی )خداوند( خود علت 

  عقلی؛   روش  با  مطلب   ارائه  از  پس  سهروردی  ادامه  در
واهدمی ت   به   نیز   نقلی   روش   با  را   ادعا  همان   خ .   اثبا   برساند

  به  قرآنی  آیات  اساس  بر  نقلی  روش   از  گیریبهره  با  او
ت جدد اثبا : می  و پرداخته نفس بقاء  م وید  گ

بدلّ إضافتك إليه   يمينك إلى يسارك و تت ينتقل ما على  فإنهّ 
بدن   لان ال بط بطل ب ون تغيرّ في ذاتك؛ فلو كانت النفس ت د

ض مقومّا لوجود الجوهر، و هو محال فلماّ  . لكان أضعف الأعرا
بقى   كان المفارق الذي هو علتّها دائما و ليست ذات محل فت

 81: 4 ، 1372سهروردی  « .ببقائه
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وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا د  

سام مهدی علیح رکی،  منی شه ؤ م ن  دی ورال روردی.  پ سه راق  ش ه ا سف ت دینی فل وی ه ن  تبیی ررسی و   ب

ليل  من   و» لد لتنزيل   من   بقائها  على   ا   : منها  مثاني،  ا
له  و َ »  :ق َّ   لا  و حَْسَبنَ َّذ ينَ   ت لَلهّ    سَب يل    ف ي  ق ت ل وا  الَ وْاتا    ا   بلَْ   أمَ

لمدركة  بذواتهم  «أحَْياء   َ »  ا ِّه مْ   ع ندْ لمتبرئّ  «ربَ لحيزّ  عن   ا   و   ا
واغل  لشّ لجسدية،  ا لهية،  الأنوار  «ي رزْقَ ونَ »  ا   ا ب م  فرَ ح ينَ »  الإ

لَلهّ    آتاه م   ت   من  (170-169  :  عمران  )آل  «فضَْل ه    م نْ   ا   اللذاّ
لعلوية لقدسية  البهجة  و  ا له   يثنيه  .ا َ »  :قو ل وا  لا  و   ل منَْ   تقَ و

ت    الَلهّ    سَب يل    ف ي  ي قتْلَ   َ   أحَْياء    بلَْ   أمَوْا   «تشَْع ر ونَ   لا   لك نْ   و
لتنزيل   في  ورد  مما  و  .(154  :  )بقره   عودها،  في  المثاني  من  ا

له  و ِّكَ  إ لى» :ق ُّ  يوَمْئَ ذ   ربَ وله يثنيه (12 : )قیامۀ «الَمْ سْتقَرَ   : ق
ِّكَ   إ لى» له  و  (30  :  )قیامۀ  «الَمْسَاق    يوَمْئَ ذ    ربَ َّت هاَ  اي»  : قو   أيَ

َّفسْ   لَن َّة    ا ع ي   الَمْ طمْئَ ن ِّك    إ لى   ا رجْ  جر  «ربَ   يثنيه  ( 28-27  :  )ف
له  و ِّكَ   إ لى »  :ق لَرُّجْعى   ربَ   : 4  ،1372  )سهروردی  ( 8  :  )علق   «ا

81. ) 

  که   دیدگاه  این  بر  ،سهروردی  باور   به  اینکه  دیگر  مثال
لم   در  نفس وده   اجسام  عا   نیست،   جسمانی  و   جسم  و  نب

ت  و  سنت   قرآن،  در   آیه  مثال  برای  دارد؛  وجود  دلیل  روایا
5 وره   5 : می   که  اکرم  پیامبر  روایت  این  و  قمر   س   فرمایند

ودم   پروردگارم  نزد» -می  نوشیدنی  و   خوردنی  من   به  که   ب
  جسمانی  و  جسم   نفس   که   کند می  دلالت   این   بر   «داد

ون  نیست؛   نسبت   نفس   به   که   هاییویژگی  و   صفات   این   چ
 است.  درست غیراجسام برای ، شده داده

لدليل  و» لم  فى  ليس  أنهّ  على  ا   ليس   و  الاجسام  عا
جسم ب  من  جسمانىّ   لا  و  ب لآيات  أماّ  .الأثر   و  السنةّ  و  الكتا   : ا

َ   ص دقْ    مقَعْدَ    ف ي»   أنهّ   على  يدلّ   هذا   و   1« م قتْدَ ر    ملَ يك    ع ندْ
  الاجسام  حقّ   فى   يتصورّ  لا  اذ  ،جسمانىّ   لا   و  بجسم  ليس

ت،   هذه  لصفا لهىّ   للروح  الصفات   هذه   بل  ا لمتبرئّ   الا   عن   ا
لم لاجسام  عا جوهره   ا لملائكة  بين  و  بينه  فرق  ليس  و  .ب ّ   ا   الا

  عليه  النبىّ   قول  :السنةّ  من  بيانه  أماّ  و  .الاجسام  فى  تصرفّه
لسّلام   )مجلسی   .«يسقينى  و  يطعمنى  ربىّ  عند  أبيت»  ا

ویه ابن  ؛390 : 16 ق، 1403   )سهروردی « (172 : 2 ق، 1413 باب
 (. 65  :4 و  267 : 2  ،1372

م دین سازیمسئله 2.4   فلسفی  عقل  برای اسلا
   سهروردی

  که  گرددمی   ورزیفلسفه  میدان  وارد  دورانی  در  سهروردی
ود.می  و  شده  حمله  فلسفه  به  سو  هر  از لی  ش   که   غزا

.ک: دارد فقه در مرتبه بلند  مقامی   : 1 ق،1352 سیوطی )ر
ون  (275   با  تعارض  در  را  سیناابن  هایدیدگاه   برخی  چ

وعلی  تفسیق  و  تکفیر  به  حکم  داندمی  شریعت   فلسفه   و  ب

 
پسند ی گاهیدر جا ». 1 و  پادشاه ده ی حق   (55)قمر :  « توانا  ینزد 

  جرگه   به  که   بعدها  البته  داند.می  نامشروع   را  آن   و  داده
چنان   نیز   پیونددمی  تصوف    به   تعارضی  دیدگاه  با  هم

  فلسفه  با  مساوی دین که است  معتقد   و نگردمی فلسفه
.   برابر   تصوف   با  دین   بلکه   نیست؛   کلام   و   دارای  وی   است

لمی  جامعه  و  است  گراییتصوف  پارادایم   زمان،   آن  ع
لدينشهاب همچنین است.  پذیرفته را غزالی دیدگاه   عمر  ا

ب   نگارش   با  است   نام  صاحب   متصوفه  از   که  سهروردی   کتا
لنصائح رشف ونانيه الفضائح كشف و انيةمالاي ا   جایگاه  الي

وفان   و   فلسفه لی   از   بیش  را   فیلس   از   ساخت.   متزلزل   غزا
لمان   برخی  دیگر   جهت لدینفخر   مانند  متک   نیز   رازی   ا

صمانه نگاهی   آن  زدن زمین  دنبال به و  دارند فلسفه  به خ
.ک:  هستند لی  )ر ب  ق؛1406  همو  ؛ 1382  غزا لدینشها   عمر   ا

. 1384 رازی  ق؛1420 سهروردی ) 

  فرهنگ  و تاریخ  بستر  در  که مسائلی  جمله  از بنابراین
  ترین کلان  و   ترین مهم  از   یکی   به  و   گرفت   شکل   اسلامی

وان می  را  شودمی  تبدیل  سهروردی  برای  فلسفی  مسائل   ت
ونگی  مسئله   اسلام،   دین  میان  رابطه  و  نسبت  »چگ

وقعیت   چنین  در  سهروردی  دانست.  عرفان«  و  فلسفه   م
لمی  وق،   مسئله   به   پاسخ  راستای  در   و  فرهنگی   و  ع   نظامی   ف

  کنار   در   قرآن  و   برهان   ،عرفان  که   گذاشت   بنیان  معرفتی
.  قرار  یکدیگر  گیرند

وان   به ل  که  کند می  بیان   وا  مثال   عن   اعتقاد  في  ۀ رسا
حكماء ل   . است  نوشته  راستین  و  الهی  حکیمان  از   دفاع  در  را  ا

ب   مقدمه   در  او لیل  کتا   کند می  بیان   اینگونه  را  اثر   نگارش  د
  به   ناسزا  و  طعن   به   ممرد  زبان   کند می  مشاهده   وقتی  که

وی له حکمای  از   علم  اهل  س   شدیدی   انکار  و  شده   دراز  متأ
ورت  آنان  به   نسبت لیف  به  ؛ است  گرفته   ص له   این  تأ   رسا

.می   درباره  مردم  گمان  را  امر  این  خاستگاه  سهروردی  پردازد
  به  و  ندهست  دهری   ایشان  پندارندمی   که  داندمی  حکما

. و  معاد  حشر،  پیامبران،  ،خداوند   معتقد   مرگ  از   پس   ..
لی   در   ؛نیستند له   حکيمان   درباره   گمان   این   که   حا   متأ

 (. 262 :2  ،1372 )سهروردی است  نادرست

 کهن  هایفلسفه  از دینی تفسیر ارائه 2.5
  سهروردی  توسط   کهن  های فلسفه  از   دینی  تفسیر  ارائه
  اشراق  فلسفه  در  اسلام   دین   که است  هایینقش  از  یکی

وده  ایفاء .   نم   معارف  و  یمبان  اساس   بر  یسهرورد  است
  ی نید  تفسیری  ایرانی  و  یونانی  کهن  هایفلسفه   از   یاسلام

  مثل  نظریه  از  دینی  تفسیری  او  مثال  برای  .کندیم  ارائه
ونی ورت  بدین  است.  داده  ارائه افلاط   با  اشراق شیخ که  ص
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وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا  د

سام نح دی منی ال ؤ رکی م ورعلی مهدی ،شه روردی.  پ سه راق  ش ه ا سف ت دینی فل وی ه ن  تبیی ررسی و   ب

ودن   وارد   و   شناسیهستی  به  اسلامی   شناسیفرشته  نم
  »مثال  از  دینی  تفسیر  به  افلاطونی،  شناسیمعرفت
.می  انسان«   سهروردی  فلسفی   نظام  در   لجبرئی  پردازد

حوری  جایگاهی ود   این   و  دارد  م ورانی  وج   واسطه   عنوان  به  ن
ض لهی  فی لم  میان  ارتباط  در  اساسی  نقش  ،ا ت  عا   و   ملکو

لم . کنمی   بازی   ماده   عا   صاحب   را  جبرئیل   اشراق   شیخ  د
وع   طلسم وایان   به  نزدیک  پدر   که  داند می  ناطق   ن   پیش

وت  بزرگ   از   متعددی  عناوین  با  را  او   و  است  قاهره  ملک
ب»  ،«القدس  روح»  جمله   معرفی   «بخش  روان»  و  «قریب  آ

 (. 265 و  201- 200  :2 ،1372 )سهروردی کندمی

حصل   و» وار  بعض  من  ي لقاهرة  الان   صاحب   هو  و  ا
لنوع  طلسم لسلام،  عليه  جبرئيل  يعنى   -  الناطق  ا و   و  -  ا   ه

ب لقاهرة،  الملوك  رؤساء  عظماء  من  القريب  الأ   روان »  ا
خش لقدس،  روح  ،«ب لعلم  واهب  ا لتأييد،  و  ا حياة   معطى  ا   ال

لفضيلة،  و لانسانىّ   الأتمّ   المزاج  على  ا و   مجردّ  نور   ا لنور   ه   ا
لمتصرفّ صي  فى  ا لصّيا لانسيةّ  ا   : 2  ،1372  )سهروردی  «ا

200- 201 . ) 

  حکما   فعال  عقل  همان  جبرئیل  سهروردی  باور  به
وان   به  که  است وع رب  عن وع   طلسم   و   الن   به   انسان؛  ن

ودآورنده پهبد   نور  وج   اتصال   با  و   است  ناطقه(  )نفس  اس
ت   علم،  او  به ت   و  حیا وس  به  کمالا -می  بخشیده  انسانی  نف

ود   ؛ ر وح ي  م نْ   ف يه    ونَفَخَْت  » فرماید:می خداوند  چنانکه ش
ود  روح  از  و -هستی  نظام  در  همچنین  .« بدمم  او  در  خ

لم   وجود  واسطه  خداوند   امر  به  جبرئیل  او،  شناسی   عا
  : 3  ،1372  )سهروردی  است  عنصریات  کدخدای  و   عنصر

180- . 265  و 201-200  :2 و  181 ) 

ْ »  کریم  قرآن  اساس   بر   که   است  معتقد   شیخ ُّكَ   اقرْأَ   ورَبَ
لْأكَرْمَ   َّذ ي  ا ل َّمَ   ا لقْلَمَ    علَ خوان   ؛ب ا   پروردگارت   که  یحال  در  ب

.   [ مانی]کر   ن یتر   میکر   قلم   له یوس  به   که  همان   است
وخت  وس  با  جبرئیل  ارتباط  این  (4- 3  :  )علق  .« آم   ناطقه   نف

ت   قلمی  مانند   جبرئیل  که  است  شکل   بدین  انسانی   )ذا
لفعل(  عقل وم  با وا   بر  را  ربانی  معارف  و  حقیقی  عل   ح ال

وس ) وجب   فرایند  این   و  زندمی   نقش  (هاانسان  نف   م
ومی   کمال  و  معرفت  سمت  به  هاانسان   هدایت   د؛ش

ونه َ »  فرمایدمی  خداوند  که  همانگ ل   ق ل وب ه م    ف ي  كتَبََ   ئ كَ أ و
لْإ يماَنَ  َّدهَ مْ   ا   دل   در  را  مانی ا  خدا  که  نانندیا  م نهْ ؛  ب ر وح    وأَيَ

ود   جانب  از  یروح  به  و  کرده،  داریپا  و  ثابت  شانیها   خ
له  «ساخته  رومندشانین   اساس   همین   بر   . (22  :   )مجاد

َّمهَ  »  کندمی  اشاره  قرآن  چنانکه   ]فرشته[   ؛القْ وىَ  شَد يد    علَ
جم   « است  داده  م یتعل  او  به   رومندین  اریبس   پیامبران   (5  :   )ن

  صور  طریق از و کرده برقرار ارتباط فعال( )عقل جبرئیل با
لی   )سهروردی  کنندمی   دریافت   را  الهی  شرایع  و   احکام  مثا

1372،  3 : 180- . 117 ،1363 هروی  ؛181 ) 

 دینی معارف  از متأثر پردازی  نظریه 2.6
  نظام  هایزایش  ایجاد  در  اسلام  دین   که  هایینقش  از  یکی

وان می  را  دارد  اشراقی  حکمی -نظریه  عقل  به   رسانییاری  ت
  دینی   منابع  از   سهروردی  نقش  این   در   که  دانست  پرداز

پس   و  پذیردمی  تأثیر -نظریه  به  اش فلسفی  عقل  با  س
.می  فلسفی مباحث  در  پردازی ونه  برای  پردازد وان می نم   ت

  دارد  دینی   خاستگاه  که   زد  مثال را  نوری   متافیزیک  نظریه
  نظریه   این   بر   را  خویش   اشراق  فلسفه  نظام  سهروردی  و

. می  قرار ت   از   تأثیرپذیری   با  وی   دهد   متعددی   روایات   و  آیا
چون َّه  »  هم لل ت    ن ور    ا   كمَ شْكاَة    ن ور ه    مثَلَ    واَلْأرَضْ    السَّماَواَ

لمْ صْباَح    م صْباَح    ف يهاَ لزُّجَاجَة    ز جَاجَة    ف ي  ا َّهاَ  ا وَكْبَ    كأَنَ ِّي    ك   د ر
جَرةَ    م نْ   ي وقدَ   َّة    لاَ   زيَتْ ونةَ    م باَركَةَ    شَ لَاَ   شَرقْ ي َّة    و   يكَاَد    غرَبْ ي

يء    زيَتْ هاَ ْ   ي ض  وَ َّه    يهَدْ ي   ن ور    علَىَ   ن ور    ناَر    تمَسَْسْه    لمَْ   ولَ لل   ا
َّه    ويَضَْر ب    يشََاء    منَْ   ل ن ور ه   لل َّاس    الْأمَثْاَلَ   ا َّه    ل لن ِّ   واَلل   شَيءْ    ب ك ل

ورش   وصف   است؛   زمین   و   ها  آسمان   نور   خدا  علَ يم ؛   مانند   ن
  آن   و  است،  فروغی  پر  چراغ  آن،  در  که  است  چراغدانی

ورینی قندیل   میان  در چراغ ورین  قندیل آن  که  است، بل   بل
ویی   درخت   ]روغن[  از  چراغ[  آن  ]و  است،  تابانی  ستاره  گ

ونی   می   افروخته  غربی  نه  و  است  شرقی  نه  که  پربرکت  زیت
ود،   روشنی   است  نزدیک  صافی[  و  پاکی   ]از  آن  روغن   ]و[   ش

  فراز   بر   است  نوری   باشد،  نرسیده  آن  به  آتشی  گرچه  بدهد
وری؛ خواهد  را  کس   هر  خدا  ن وی   به  ب ور  س   هدایت   خود  ن

  را  حقایق   ]تا  زند  می  ها  مثل  مردم  برای  خدا  و  کند،  می
ور  « داناست  چیز  همه  به  خدا  و  بفهمند[   بیان   (35  :  )ن

  نور   و  ستا  ظاهر   خود  ذات  جهت  از  خداوند  که  کندمی
وار  تمام   از  مراتبی  سلسله  هستی،  مراتب   تمام  و   است  ان

وار   ه بخشند  و  حيات  معطى  زيرا  ؛روندمی   شماربه  او  ان
وريتّ ّ نور  و  است   ان ديگر   هظاهركنند   و   ن ّ   هر   ت ی   سایه رنی

ور ِّهاَ  ب ن ور    الْأرَضْ    وأَشَْرقَتَ  »  ستا  او  ن   نور   به  زمین  و  ؛ربَ
ود  می  روشن  پروردگارش   ، 1372  )سهروردی  (69  :  )زمر  «ش

3: 182- . 432 و  183 ) 

  موضوع   اسلام  دین  معارف  از  گرفتن  ایده  با  شیخ
ور  را   فلسفه   به   وجودشناسی  از   را  متافیزیک   و   داده   قرار ن

ورشناسی   با  نوری متافیزیک نظریه در او  دهد.می تغییر ن
ون  اسلام   دین  معارف  از  گیریبهره ْ »  آیه  همچ ت    أوَ   كظَ ل ماَ

حَْر    ف ي ِّي    ب وَجْ   يغَشَْاه    ل ج ب    فوَقْ ه    م نْ   موَجْ    فوَقْ ه    م نْ  م   سَحَا
ت   هاَ ظ ل ماَ َ  إ ذاَ بعَضْ   فوَقَْ  بعَضْ  ْ  لمَْ   يدَهَ   أخَرْجَ   ومَنَْ  يرَاَهاَ يكَدَ

جَْعلَ    لمَْ  َّه    ي لل   مانند   ]اعمالشان[  ای  ن ور ؛  م نْ   لهَ    فمَاَ  ن ور ا  لهَ    ا
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وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا د  

سام مهدی علیح رکی،  منی شه ؤ م ن  دی ورال روردی.  پ سه راق  ش ه ا سف ت دینی فل وی ه ن  تبیی ررسی و   ب

واره   که  قی عم  ار یبس  ییایدر  در   است   ییها  یکیتار   هم
وج   و   است،  گر ید  ی موج  آن   یبالا   و  پوشاند،   ی م  را  آن   ی م

  ی بالا  ی برخ  است   یی هایکیتار  است،  ی ابر  آن   فراز   بر
واج  نیا  ی]مبتلا  گر؛ید  یبرخ   دستش   هرگاه  ها[  یکیتار  و  ام

  ی نور  خدا   که   یکس  و   . ندیبب  را   آن   است  د یبع  آورد،  رونیب  را
ور  « ستین ی نور چ یه او ی برا است، نداده  قرار  او یبرا   :  )ن

ور   اساس   بر   را  هستی  تمام  ،(40   تفسیر   و  تبیین   ظلمت  و  ن
وله  و :کندمی  بندیمق   حکمۀ   :2  ، 1372  سهروردی  )ر.ک

.  الاشراق(

چنین  ونه   هم   خلیفه   »نظریه   سهروردی  اینکه  دیگر  نم
لهی ص آراء حاوی که «ا   از  استفاده با را هست  خودش خا

وزه -بهره  با  نیز   و  اصلی  منبع  عنوان  به  اسلام  دین  هایآم
ود،   از پیش عرفانی  و فلسفی  هایدیدگاه برخی  از گیری   خ

َ »  آیه   اساس  بر   او   است.  داده  ارائه َّذ ي   وهَ و   جَعلَكَ مْ   ال
لْأرَضْ    خلََائ فَ  ت    بعَضْ    فوَقَْ   بعَضَْك مْ   ورَفَعََ   ا   اوست   ؛درَجََا

  های   ]پایه  و  داد،  قرار  جانشینان  زمین،  در  را  شما  که  کسی
وی[ و  مادی   درجاتی  به   دیگر  برخی  بر   را   شما  از   برخی   معن

  ن انسا  ناطقه  نفس  که  است  معتقد  (164  :  )انعام  «برد  بالا
ت  و  است   زمین   در  خدا  جانشین  و  خلیفه   ها انسان  درجا

ت   قدر   به وم،   درجا وس   فضیلت  عل   آنان   همت  غایت   و  نف
لهی  تام  خلیفه  کامل   هایانسان  پس  .است   ؛ هستند  ا

چنان ب   خداوند   که  آن : می  )ع(داوود  حضرت  به  خطا   فرماید
َّا داَو ود   ياَ» لْأرَضْ   ف ي  خلَ يفةَ   جَعلَنْاَكَ  إ ن َّاس   بيَنَْ  فاَحْك مْ  ا لن   ا

حَْقِّ  ل و  همانا  داود!  یا  :[ میگفت  ]و  ؛ب ا  ن یجانش  نیزم  در  را  ت
  ی داور  حق  به  مردم   انیم  پس  م؛یداد  قرار  خود[   نده ینما  ]و

ص «کن . 194 :3 ،1372 )سهروردی (26  :  ) ) 

ور  معرفی  از  پس  اشراق  شیخ  بنابراین پهبدی  ن   به   اس
وان  ْ »  آیه به  استناد با بعدی  گام در  الله،  خلیفه عن   قاَلَ  وإَ ذ

ُّكَ  ِّي  ل لمْلََائ كةَ    ربَ لْأرَضْ    ف ي  جَاع ل    إ ن   را  زمان   آن  و  ؛خلَ يفةَ    ا
  جانشینی  یقین  به  گفت:  فرشتگان  به  پروردگارت  که  آر  یاد

  خلیفه   را   کامل   انسان   (30  :  )بقره  « دهم  می   قرار   زمین   در
لهی  تام   ریاست   علم،  در   چون   که  داند می  فیض   واسطه  و  ا

ور  اصلاح  و لم  ام   در   باید  پس  است؛  خداوند  جانشین  عا
لم  تمام ود  ذاتی  عا   سایر   به  نسبت  که  باشد  داشته  وج

ت  وجودا لی حق  به   م   او   واسطه  به   تا  باشد   تر نزدیک  تعا
ض   ؛ 12-11  : 2  ،1372  )سهروردی  برسد  آنان  به  الهی  فی

. 18 ، 1383 شیرازی ) 

له   امام   یا  الهی  خلیفه   است   یکامل  انسان   قطب؛  یا   متأ
  جانشین  و  است   بحثی  و  ذوقی   حکمت  کامل   و  جامع   که

وجه  باید البته -  است زمین  در خداوند باطنی و ظاهری   ت

ود    اساسی   اصل   اشراقی  و   ذوقی   حکمت  اینجا  در   که  نم
  جهان   .- آیدمی  شمار  به  فرع   استدلالی  حکمت  و  است

چگاه   و   نیست  خالی  خدا(  )خلیفه  حکیم  و   حکمت   از  هی
جت   ، ریاست  چنانچه حال  . دارد وجود زمان  هر  در  الهی ح

ومت پرده   او  دست  به  نیز   ظاهری  تدبیر  و   حک ود،   س   ش
ورانی  دورانی واهد  درخشان  و  ن   ظاهری   ریاست  اگر   و  بود  خ

  است   چیره  تاریکی  و   ظلمت  نباشد،  او   دست  به
. 12-11 :2 ،1372 )سهروردی ) 

ی 3 و گ ل ی ا ل ق ی-ع ن ی ت د م ک ق ح ا شر  ا
وان  به  تنها  نه  اسلام  دین   یفرهنگ-تاریخی   بستر  یک  عن

  که   است  نموده   عمل  سهروردی  ورزیفلسفه  جریان   برای
وانمی  جهت  این  از   مکاتب   از  یکی  را  اشراق  فلسفه  ت

وان  به   بلکه  نامید؛   اسلامی  فلسفه وامل   از  یکی   عن و  ع   یی ایپ
  او   .است   کرده  عمل   یسهرورد  شه یاند  در   ی فلسف  زایایی  و

وزه   برای  که  ایآفرینینقش  با   فلسفه   در   اسلامی  هایآم
ویت   کرده   تلاش   است؛   نموده   تعریف    فلسفه   مستقل   ه

.  نشان را اسلامی  دهد

  دینی   هویت  دادن  نشان   جهت  که   رسدمی  نظر  به
ص   باید   ،اشراق  حکمت   سهروردی  گیریبهره   که  نمود  مشخ

لتقاطی  یا  تصادفی  امری  ،فلسفه  در  اسلام  دین  از وده  ا   ؛ نب
حقق  است.   مند نظام  و  آگاهانه  رویکردی  بلکه   هدف،   این  ت

خست   گام   در وی »  تبیین   مستلزم  ن   و   رابطه  چگونگی  الگ
وی .می   وی  فکری  دستگاه  در  «دین  و  عقل  گفتگ   از   باشد

  قاموس   در  دین  و  عقل  میان  نسبت  دقیق  واکاوی  با  رو،  این
  اسلام  دین  که  هایینقش  نیز  و  سهروردی  ورزفلسفه  عقل

وان می  است، نموده ایفاء او فلسفی عقلی هایزایش در   ت
وی  لگ   حکمت   نام  با   سهروردی  ورزی فلسفه  دینی -عقلی  ا

.  ترسیم را اشراق ود  نم

امل الگو: محور 3.1 ایه در فلسفی عقل تک   س
ا گفتگو  دین  ب

ون وی ال این محور و  کان   است  عبارت دینی -عقلی فلسفۀ گ
  مراجعه   از  پس  فلسفی  عقل  سهروردی  نگاه  در  اینکه  از

و   برقراری   و   اسلام  دین  به   . یابدمی   تکامل   آن  با   گفتگ
و  برقراری  با  سهروردی  درواقع   فلسفی   عقل   میان  گفتگ

  از   فلسفی   عقل   گیری بهره  و  اسلام   دین   و  گر استدلال
ویی ارائه دنبال به ،یاسلام معارف   که  است فلسفه از الگ

و  این  اثر  در   کرده   رشد  و  یافته  تکامل  فلسفی عقل ،گفتگ
 .  است
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وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا  د

سام نح دی منی ال ؤ رکی م ورعلی مهدی ،شه روردی.  پ سه راق  ش ه ا سف ت دینی فل وی ه ن  تبیی ررسی و   ب

َ »  آیه  اساس   بر   سهروردی َّه    يجَْعلَ    لمَْ   منَْ   و   ن ور ا  لهَ    الل
وری  خدا  که  کسی  و  ؛ن ور    م نْ   لهَ    فمَاَ   نداده   قرار  او  برای  ن

وری   هیچ   او  برای   است، ور  « تنیس  ن   است   معتقد  ( 40  :  )ن
لب   فهم ود   مطا وج ب   در   م   برای  تنها  الاشراق   حکمۀ   کتا

  و   کرده  کسب   نور   القدس  روح  از  که  است   میسر  کسانی
ون  اند؛نموده  مهیا  خویش  در  را  لازم  شرایط   عمل   هم  چ

لک وانایی که ایقدسی سا   استدلال  هم و ندارد استدلال ت
وفی ت  که  فیلس وتی  آیا ص  نکرده،  مشاهده  را  ملک   است   ناق

 . (361  :1  ،1372  )سهروردی  هستند  یکدیگر  مکمل  دو  این  و

 آنان   به  و  کندمی  ترغیب  قرآن  قرائت  به  را  پیروانش  او
ویدمی   فکر  و آرام روان و  سرور و  وجد دارای که هنگامی گ

وان   قرآن هستی  لطیف  ونه   و  بخ   که   برو  قرآن   سراغ   به  آنگ
ویا و  تنها  گ خاطب  ت   است   صورت  این  در  1هستی.   آن  نزول  م

وان  به  قرآن  که ود   مسائل   هم  تفکر؛  برای  بستری   عن وج   م
و   و  آوردمی بار  به   جدید   معرفت  تو  برای  و   کندمی  حل  را  ت

  تأمل  با  و کنی  تلاش  تا آفریند می برایت  جدید  مسائل  هم
  باز   و   کنی  حل   را   جدیدت  مسائل   قرآن  در   لطیف   اندیشه   و

  ادامه  مسیر   این  و  شود  ایجاد  برایت  جدیدتر  معارف  هم
. چنین   برونداد  بنابراین  دارد وعی  این و   برای   قرآن  به   رج   ت

  ورزی حکمت درواقع  و معرفت  و  علم مسئله، به دستیابی
خشی تکامل  و   دین   با  گفتگو   سایه  در  فلسفی  عقل   به  ب

.    است

ه 4 ف ل ؤ یم ا و ه گ ل  ا
و  که  رسد می  نظر  به   دارای  اشراق  حکمت   دینی-عقلی  ی الگ

ؤلفه 7  است:  زیر   م

ه 4.1 اد بع  از استف -زمینه  )مؤلفه دین معرفتی  من
 ی(: ا

خستین  سهروردی وف  ن لمانی   فیلس   آثار  در   که   است   مس
حو  به  و  فراوان  صورت  به  خویش  فلسفی   و  آشکار  بسیار  ن

ت  و کریم  قرآن  از مداوم   هیچ  او، از پیش  و ردهب بهره روایا
ود  فلسفی  آثار  در  حکیمی ت  از   میزان  این  به   خ ت   و   آیا   روایا

.  نکرده  استفاده ود   از   گسترده  کارگیریبه  بر  علاوه  وی  ب
ت ت  از  کریم،  قرآن  آیا ورا   بهره  نیز  وارده  دعاهای  و  نبوی  مأث

 
د و طرب و فکر الطيف و اقر . 1 ع وج و علیک بقرائة القرآن م   أ »

:  4 ، 1372سهروردی  القرآن كانه ما أنزل الا في شأنک فقط« 
139 

ّ و جلّ ». 2 ولّ ما أوصيك به تقوى الله عز فما خاب من آب  . أ
و ما تعطلّ من توكلّ عليه سوط  [ ها] احفظ الشريعة فإنّ  . إليه، 

كلّ دعوى لم تشهد بها  . الله، بها يسوق عباده إلى رضوانه

.164  :1  ،1372  )سهروردی  است  برده   تمام  در  تقریبا    او  (
خش ود   هاینوشته  هایب   استفاده   اسلامی  معارف  از  خ
وده   نظام  معرفتی  منابع  از  یکی  عنوان  به  را  اسلام  دین  و  نم

  از   یکی  این   و  است   داده   قرار  مدنظر  اشراقی  حکمت
جاد   برای   اسلام   دین   که  است  هایینقش   عقل   هایزایش  ای

. می  ایفاء اشراقی حکمی نظام در  فلسفی  کند

ب   در  سهروردی   اشراق،  حکمت   رهروان  به  خطا
ب  به  تمسک  به  را  آنان  و  داندمی  واحد  را  حقیقت    و   کتا

وکل  و  الهی  تقوای  به  و  خواندمی  فرا  سنت   او   بر  ت
. می  وصیتشان   و   شریعت  باید   که  است   معتقد   او  کند

وانین لهی  ق   خدا  تازیانه  زیرا  داشت؛  پاس  و  نمود  رعایت  را  ا
وی  به  و  تربیت  را  بندگانش  آن،  با  و  است وان  س ود  رض   خ

ب   از  آن  برای  که  ادعایی  هر   .راندمی   و   شاهد  سنت   و  کتا
واهی ودگی  هایشاخه  از   نباشد،  گ   . است  لغو  اقسام  و  بیه

  در   و   شودمی  گمراه   نزند،   چنگ قرآن  ریسمان  به  کس   هر
وی   پرتگاه وط   ه   از   آفریدگان   که   همانگونه  . کند   سق

وان   نیز   او  راهنمایی  از  هستند؛  عاجز   انسان  آفرینش   نات
. چنان   بلکه  هستند   پروردگار »  فرماید می  کریم   قرآن  که   آن

وجودی،  هر  به  که  است  کسی  ما   را  او  ]ویژه[   آفرینش  م
ونه پس   کرده،  عطا  وی  به  بود[   سزاوارش  که  ]آنگ   هدایت   س

و و خداوند قدرت «؛دنم و کلامش و آفرید را ت   راهنمایی را ت
 2.کرد

  و   اسناد  بررسی  به  آنکه  از  بیش  اشراق  شیخ  بنابراین
لمی   آثار پردازد  ع   دهد؛   قرار   هایش دیدگاه  سند   را  ها آن  و   ب

و   در   و  پردازدمی  کریم   قرآن   در   تأمل  به   راه   ،آن  نور   پرت
و وی  به  را  یش خ چنان   او  باور   به  .گشاید می  حقیقت   س   آن

جام  حق   حضرت   توسط   ایجاد  و   خلق  که   ارشاد  ،گیردمی ان
  چون   و   شودمی  انجام  او  راهنمایی  اب  فقط   نیز   هدایت  و

وان و نیرو خلوقات تمام ت و ایجاد از م   پس  هستند؛ عاجز ت
خنان  و  آثار و   هدایت  و  ارشاد  از  نیز  آنان  س وان  ت   خواهند   نات
ود   لباس   تو  به  که  است   کامل   و  مطلق  قدرت  خداوند   . ب

  را  تو   که  است   نورانی  و  روشن   کلمه   و  پوشاند می  هستی
  خداوند  کلمه  به  که  انسانی  پس   . دکن می  هدایت  و  ارشاد

وجه حکم  رشته  به  و  ندنک  ت   چاه   در  نزند؛  چنگ  قرآن  م

شواهد الكتاب و السنة فهي من تفاريع العبث، و شعب  
ث بل القرآن غوى، و هوى فى غيابة جبّ   من لم يعتصم . الرفّ بح

لائق عن إيجادك،  . الهوى ألم تعلم أنهّ كما قصرت قوى الخ
َّذ ي أعَطْى »  ؟ بلقصرت عن إعطاء حق إرشادك  ُّناَ الَ ْ   ك لَّ ربَ   ء  شَي

َّ  خلَقْهَ   َدى   ث م وجدتك، و كلم  .(50: طه) «ه دتكقدرته أ «  .ته أرش
 102: 4  ، 1372سهروردی  
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وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا د  

سام مهدی علیح رکی،  منی شه ؤ م ن  دی ورال روردی.  پ سه راق  ش ه ا سف ت دینی فل وی ه ن  تبیی ررسی و   ب

لت واهد  سرنگون  گمراهی  و   ضلا   دینانی  )ابراهیمی  شد  خ
1388، 83  . ) 

اروری 4.2 ان ب  اسلامی فلسفه  زب
ودن  وارد  با  سهروردی ت  نم   و   قرآن  از   برگرفته  اصطلاحا

  فلسفه   زبان  باروری  دنبال  به  اشراق  فلسفه  در  حدیث 
  هدف   بر  علاوه  سهروردی  که  است   ممکن  .است   اسلامی

وق، ل  شیافزا  جهت  ف   جهان   در  فلسفه  یاجتماع  تی مقبو
ت   اسلام   فلسفه   تخصصی   زبان  وارد  را  دینی   اصطلاحا

وده  اشراق ود  ناصحیح  تعارض  این  تا  نم وج   فلسفه   میان م
  بین   از   را  کرده   رخنه  ناآگاه   اذهان  در   که   عرفان   و   دین  با

.  ببرد

 دینی  رویکرد اخذ 4.3
لفه  از   یکی وان می  را  اشراق  فلسفه  هایمؤ -روش  کارکرد  ت

ورت  بدین   دانست؛   آن   در  دین  شناسانه   دین   از   شیخ  که   ص
  بهره یبرهان روش بر یهدییتأ و استشهاد ارائه برای اسلام

و آن  از  هدف  که گرفته .  ی فلسف یهااستدلال  ت ی تق    است

ارگیری 4.4 ش   تأیید در نقلی روش بک  عقلی  رو
لفه  و  هاویژگی  ترین مهم  از  یکی   را  اشراق  فلسفه   هایمؤ

  عقلی   روش کنار  در  نقلی  روش   از سهروردی استفاده  باید
.   اشراق  حکمت   در  نقلی   روش  از  گیری بهره  مؤلفه  دانست

  سهروردی  شهیاند  در  که  است  مطلب  این  دهندهنشان
  چند   درواقع   و  نیست   خاص  روش   یک به  محدود  فلسفه

  قیاسی  روش  از  استفاده  از  پس   او  البته  ؛ ستا  یروش
ت  و  برهانی   نقلی   روش  از  ، اشفلسفی  دیدگاه   برهانی  اثبا

ت   را  مطلب   همان   و   برده  بهره . می  نیز   نقلی  اثبا   این   بر   کند
وان می  اساس   د ییتأ  جهت  نقلی  روش   از  سهروردی  گفت  ت

ویت و  است.  کرده  استفاده یبرهان روش تق

 دین  سازیمسئله 4.5
  رشد   و   پویایی  عوامل  تریناساسی  جمله  از   سازیمسئله

ون  است؛  فلسفی  مکاتب   ، نباشد  مسئله  که  مادامی  چ
  صورت   پاسخ   به  رسیدن  برای  ورزیفلسفه  و  عقلی  تلاش

.نمی ونگی  مسئله  گیرد   دین   میان  رابطه  و  نسبت  چگ
  فلسفی   مسائل   ترین مهم  شمار   در   فلسفه  و  اسلام

ؤلفه این  در که است سهروردی . می  م جد  گن

 دینی -فلسفی  تفسیر ارائه 4.6
  معارف و  ی مبان  اساس   بر   و   اش فلسفی عقل  با  یسهرورد

  از   اسلامی  تفسیر  ارائه  به  کرده   اخذ  که  یاسلام
وع  به   و  است   پرداخته  ونانی  و   باستان  ران یا  یهافلسفه   ی ن

و  ینوساز  به  دست   مانند   است  دهز   هافلسفه  این  ی معن

وع رب لن   از   یازه یآم  که  انسان   برای  جبرئیل   دانستن   ا
وان می  بنابراین  .است   ی اسلام  معارف  و  یافلاطون  فلسفه   ت

  از   دینی-فلسفی   تفاسیر  را  سهروردی  تفاسیر  سنخ  این
.  کهن هایفلسفه  دانست

 دینی -فلسفی پردازی  نظریه 4.7
  به   دینی  منابع  از   تأثیرپذیری   با  سهروردی  فلسفی   عقل

وزه  در  پردازینظریه .می  اشراق  فلسفه  ح وان می  پردازد   ت
ت  را  نظریات  سنخ  این   نقش   نامید.  دینی-فلسفی   نظریا

  سهروردی  فلسفه  در   اسلام«  دین  از  متأثر  پردازی»نظریه
  بر   را   اشراق  فلسفه   نظام   او   زیرا  است؛  بااهمیت   بسیار

وری  متافیزیک   نظریه  روی لا    و  داده  قرار   اشن صو   ترین مهم  ا
  آن   سهروردی  که  است  نظریه  همین   اشراق  فلسفه   ویژگی

حت   را   ارائه  معرفتی  منابع  سایر   و  اسلام   دین   معارف  تأثیر  ت
 است.  داده

ت 5 ب س ت ن م ک ق ح ا شر ا ا ه ب ف س ل  ف
ی ط ا ق ت ل م و ا لا  ک

 التقاطی  فلسفه  و اشراق حکمت 5.1
لتقاط  تلفیق  از  هنگامی  ما  باور  به   یک  آثار  در  گونها

وانمی  فیلسوف   هیچ  بدون فیلسوف   آن که گفت سخن ت
ویی لگ ود  فلسفی  عقل  از  فارغ  و  ا   و   مباحث  انتقال  به  خ

.  دست   فلسفه  میدان  به  غیرفلسفی  معارف   در   این  بزند
لی لگویی  و   نقشه  اساس   بر   او   اگر  که  است   حا   بر   که   ا

  سپس   و  کرده   طراحی  را   آن  خویش   فلسفی   عقل   اساس
و  این اجزای اش فلسفی  عقل همین اساس بر -پیاده را الگ

  دیگر   بیفزاید؛  اشفلسفه  گستره  به  مطلبی  کند،می  سازی
واننمی لتقاط از ت  گفت.   سخن گردآوری و ا

چه  اساس  بر و  دارای  اشراق فلسفه  گردید  بیان  آن لگ   و  ا
ور  و  هسته  که  است  نظام و   این   مركزی  مح لگ   عقل   تکامل  ا

  درواقع   ؛ است  دین   با   گفتگو  سایه  در  سهروردی  فلسفی
وجه   آن   تکامل  و  ارتقاء  برای  تلاش  و  فلسفی  عقل  به  ت

وده  تشویق  دین  از  استفاده  به  را  او  که  است .   نم   است
ودش  سهروردی ؤلفه  خ وی  هایم   را  اشراق  حکمت   الگ

ب خا وده  انت ویش  فلسفی  عقل   اساس   بر   و   نم وی   خ   الگ
ود  دینی-عقلی   فلسفه   پس   است؛  نموده  سازی پیاده  را  خ

لتقاطی او  نیست.  ا

وی   در  سهروردی  فلسفی  روش  اینکه  دیگر  نکته   الگ
  نقلی  و  برهانی روش  دو شامل اشراق حکمت دینی -عقلی

. می ود   این   نقلی؛  روش  از  استفاده  هنگام  به  او  البته  ش
  آن  تقویت  در  و آن  از  پس  و  برهانی روش کنار  در را روش



 

50 

ماره .5 دوره هار .1 ش ن ب ستا ب ت . 1405 و تا فحا  . 52تا   35  ص

 

وفصلنامه  وش د ین  و   فلسفه های  کا  د

سام نح دی منی ال ؤ رکی م ورعلی مهدی ،شه روردی.  پ سه راق  ش ه ا سف ت دینی فل وی ه ن  تبیی ررسی و   ب

 ؛ بردنمی  بهره  تنهایی  به  نقلی  روش  از  و  کندمی  استفاده
ویت  پس   و  برهانی  روش   مبنای  بر   اشراق  فلسفه دینی  ه

ود   و   گرفته  شکل   نقلی   و  برهانی  های روش  مواردی  در   وج
ب برهانی روش ونه  هر  با . می  را گردآوری و التقاط گ  بندد

 اسلامی کلام و اشراق حکمت 5.2
  کلام   و  است  فلسفه  واقعا    اشراق  حکمت  ما  اعتقاد  به

چه اساس  بر زیرا نیست؛  : گردید  بیان آن

وارد  از  بسیاری   در  اشراق  فلسفه -   روش   دارای  م
وده  برهانی  قیاسی   هایروش  دارای  گاهی  و  ب
  نقلی   روش   موارد  این   در  که   است  نقلی  و  برهانی

ویت  و  تأیید  برای   به   .است  آمده  برهانی  روش  تق
لویت  موارد  این   در  دیگر  عبارت   روشی   او

  استفاده   و  است   برهانی  قیاسی  روش  ،سهروردی
ت جنبه اگرچه  نقلی روش  از   از  اما ؛دارد گری اثبا

ویت  جهت   است   برهانی  قیاسی  روش  تأیید  و  تق
  سهروردی  مثال  برای  .است   روش  این   بر  فرع  و

  نفس  بودن  غیرجسمانی و جاودانگی  مباحث در
ت  از   پس   قیاسی   روش  با  خود  دیدگاه   اثبا

ویت  به  نقلی  روش  از  گیریبهره  با  برهانی،   و   تق
ود رأی تأیید .می نیز خ لی در این پردازد   است  حا

  های روش  از   متشکل   کلام   علم   روش   که
ونی  وناگ   و   است  محض  نقلی   روش   جمله   از  گ

وع   به   بسته  متکلم -می  گفتگو  طرف   و  مسئله   ن
واند لمان   .بدهد   روش   تغییر   ت   مسائل   در   متک

صلا   فراوانی -نبرده بهره برهانی قیاسی  روش از  ا
. کرده استفاده نقلی روش از تنها و اند  اند

 یک   ارائه  راستای  در  را  اشراق  حکمت  سهروردی -
  یک   نه   است؛  نموده   معرفی  دینی-عقلی   فلسفه

.  مکتب    کلامی

واندنمی  کسی -   فلسفه   مسائل   تمام  که  کند  ادعا  ت
  کرده   مطرح   سهروردی  برای   اسلام  دین  را  اشراق

 .   توسط  اشراق  فلسفه مسائل  اکثر  درواقع  است
  فلسفی   عقل   از   اسلام   دین   از   خارج   منابعی

  از   برخی  فقط   دین  و   اندشده  پرسیده  سهروردی
ونگی  جمله از مسائل   میان  رابطه و نسبت »چگ

  فلسفه   برای  را  عرفان«  و  فلسفه  اسلام،  دین
وان  اشراق ویی  برای  که نموده  عن   ها آن به پاسخگ

  کرده   استفاده  فلسفی   عقل  از  سهروردی  هم،
 .  است

  متأثر  هایپردازینظریه  و  تفسیرها  خصوص  در -
  تفسیر   مانند  اشراق  حکمت   در  اسلام   دین  از

ونی   مثل   نظریه   از   اسلامی   نظریه   و   افلاط
وری  متافیزیک   موارد  این   در  که   گفت  باید   نیز  ن

  منابع   از   تأثیرپذیری   با   سهروردی  فلسفی   عقل 
وزه   در  پردازینظریه  و  تفسیر  به  دینی   فلسفه   ح

  این   تا  کندمی  کمک  عقل   به  دین  و  پردازدمی
. پردازینظریه و تفسیر به فلسفی عقل پردازد   ب

وب  درواقع   و   تفسیرها  این  ساختار   و   چارچ
  و   تفاسیر  هااین  و   است   فلسفی   عقلی  ،هانظریه
 . هستند  دینی-فلسفی  هایپردازینظریه

له   ادعای -   اشراق  فلسفه   همه  که   نیست   این   مقا
ویت   دارای  و   متأثر  اسلام  دین   از   است؛   دینی  ه

خشی   تنها  ما  باور  به  بلکه   اسلام   دین   از   آن  از   ب
  فلسفه   از  قسمت  آن  بنابراین  است.  پذیرفته  اثر

  از   خارج   است؛   نپذیرفته  تأثیر  دین   از   که  اشراق
وع وض واننمی  و  بوده  م   اطلاق   قسمت  آن  بر  ت

. نمو کلام  د

ه 6 ج ی ت ین ر ی  گ
ویت  دارای  اشراق  حکمت    فلسفی   عقل   زیرا  است؛   دینی   ه

وی  در  سهروردی وآوری  و  هازایش  به  دین  با  گفتگ   هایین
ود   رشد باعث  که  یافته دست   و  شده اسلامی  فلسفه و خ

وی  این  نیز   نیست؛   فکر   بدون  و  اتفاقی  دین   و  عقل   گفتگ
ومند  و  آگاهانه  بلکه لگ .  ا وان   به  اشراق  شیخ  پس   است   عن

  یونانی  هایفلسفه  در  تنها  نه   اسلامی  فلاسفه  از  یکی
وقف وهای  از   استفاده  با  بلکه  نکرده؛  ت ون  گفتگ   از   گوناگ

وی  جمله ور  هاآن  از  اسلام  دین  با  گفتگ   فلسفه   و  کرده  عب
.  داده رشد را اشراق  است

جاد   برای   اسلام   دین   که   هایینقش   عقل   هایزایش  ای
:  عبارتند  است  کرده  ایفاء  سهروردی  فلسفی   وارد  -1  از

ودن   ارائه  -2  اشراق؛  فلسفه  به  دینی  اصطلاحات  نم
  از   استفاده  -3 ی؛برهان  روش  بر  دینی  یهدییتأ  و  استشهاد

  اسلام  دین  سازی مسئله - 4  اشراق؛ فلسفه در  نقلی روش
  از   دینی  تفسیر  ارائه  -5  سهروردی؛  فلسفی  عقل  برای

  - 6  و   سهروردی؛  فلسفی  عقل  توسط   کهن   هایفلسفه
 . اشراق فلسفه در  دینی معارف از  متأثر پردازی  نظریه

حلیل  با   ورز فلسفه  عقل در دین و عقل  میان نسبت  ت
  های زایش  ایجاد  در   اسلام   دین   که  اثرهایی  نیز   و  سهروردی

وی  است،  کرده  ایجاد  او  فلسفی  عقلی   دینی -عقلی  الگ
.   ترسیم  سهروردی  ورزی فلسفه وی   گردید   دینی -عقلی  الگ
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  قرار   بدین  اشراق  حکمت   نام  با  سهروردی  ورزیفلسفه
ور   و   کانون   که  است  وی   این   مح   عبارت   دینی -عقلی  الگ
. دین   با  گفتگو   سایه   در   فلسفی   عقل   تکامل »  از   است  »  

چنین و  هم لفه  هفت  دارای  الگ   معرفتی  منبع  از  استفاده  مؤ
لفه  دین ؤ   اخذ   اسلامی؛  فلسفه  زبان  باروری  ای(؛زمینه  )م

  عقلی؛   روش  تأیید  در  نقلی  روش  بکارگیری  دینی؛  رویکرد
-نظریه  و  دینی؛-فلسفی  تفسیر  ارائه  دین؛  سازیمسئله

 است.  دینی-فلسفی  پردازی  

چنین جایی  از  هم وی   دارای  اشراق  حکمت   که  آن لگ   ا
  فلسفه   گفتگوی  حوزه  در  و  است  منسجم  دینی-عقلی

خطی  عقلی  روش  از  اسلام  دین  با  اشراق   سایه  در  و  نکرده  ت
و   این   و   است  خویش  فلسفی  عقل  تکامل  دنبال  به  گفتگ

ون  نیز وآوری  همه  چ   فلسفه   برای  اسلام   دین  که  هایین
حوریت  با  داده  شکل  سهروردی   ایجاد  او  فلسفی  عقل  م

  نیست   معنا  بدین  داشتنش  دینی   هویت   پس   است؛   شده 
لتقاطی ش افلسفه که  . باشد  اسلامی کلام  زمره در یا ا

ون ورت  به  که  است  شایسته  اکن ختصر  بسیار  ص   و   م
  فلسفه  هایچالش   ترینبنیادی  از  یکی  به  نکته  چند  حد  در

  بر  را  هاییفرضپیش دینی  رویکرد آیا که  بپردازیم اسلامی
حمیل  اشراق  حکمت  -محدودیت  ایجاد  باعث   و  نکرده   ت

وان  )به  دین  آیا  نگردیده؟  آن  در  هایی   معرفتی  منبع  عن
جارگذار(   را  آن   یا  است   سازگار  فلسفی«  »حریت   با  هن

خدوش ..  ؟سازدمی  م .  و

ولا   -1 ص وریک  هایترم  و  هافرضپیش  ا   هدایت   در  تئ
چنان   د ندار   بسزایی  نقش  فلسفی   هایدیدگاه   آن

ویی  فیزیک  پذیرش  که جر   ارسط   یک   اخذ  به  من
ودمی  فلسفی  شناسیهستی  دیدگاه  مدل   و   ش

ب خا وکریتوسی   فیزیک  انت   مدل   یک  به   را  ما  دم
  دهد می  سوق   فلسفی   شناسی هستی  از   دیگری

ور  همین  و وم   فیزیک  است  ط   این   پس  .کوانت
جاد   های فرضپیش  در  منحصر   تنها  محدودیت  ای

وط   هافرضپیش  تمامی   به  و   نیست  دینی   مرب
ود می لی   که   نیست   ایفلسفه  هیچ   و  ش   از   خا

وریک   هایترم  و   معرفتی-علمی   هایفرضپیش   تئ
.   ها فرضپیش  باید  جااین   در  ما  باور  به  البته  باشد

وریک  هایترم  و وته  به  را   تئ   کنکاش   و  بررسی   ب
 بگذاریم.  علمی-عقلی

  قیاسی   روش  در   منحصر  را  فلسفه  روش  اگر -2
  استفاده  نظریم؛ این بر نیز ما که بدانیم برهانی

ویت  برای  اگرچه  نقلی  روش  از  سهروردی   و   تق
لی  هویت تزلزل  باشد، هم تأیید   حریت  و  استقلا

وب  فلسفه ود.می  محس   استفاده   اگر  همچنین  ش
واهد  فلسفه  در  نقلی  روش  از وان  به  بخ   روشی   عن

وب   برهانی  قیاسی  روش  کنار  در  مستقل حس   م
ود؛   شدن   فلسفی«  »کلام   به  منجر  این   ش

ود. می  «اسلامی »فلسفه  ش

  پایبندی   ضمن   و  برهانی   قیاسی  روش   قالب   در   اگر
خواهیم  روش  این  به  کامل   استفاده  نیز  دینی  رویکرد  از  ب

خدوش  را  فلسفه  حریت   ببریم، ونه  ایم،نکرده  م   که   همانگ
وانمی لب  در  ت   هم   علمی  رویکرد  از  برهانی  قیاسی  روش  قا

  جدیدی   های افق  گشایش  با   رویکردها  این   و   ببریم   بهره
  البته  کنند.می  هم  کمک  فیلسوف   به  فلسفی  عقل  برای

وجه   باید ود   ت   باید   برهانی  قیاسی  روش   به  پایبندی   که  نم
ور   به ود   حفظ   کامل  ط   این   از   استفاده   همچنین  و   ش

وارد  در فقط  و شود زیاد نباید رویکردها .  ضرورت   م باشد
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